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STOLICA APOSTOLSKA

POWOLANIE — DAREM DUCHA SWIETEGO

Na pierwszej audiencji ogélnej w br. byli obecni
priede wszystkim wiloscy  kierownicy diecezjalni
Apostolatu Unii Kleru i uczestnicy Narodowego Zjaz-
du w sprawie powolan.

Czcigodni bracia i najdrozsi synowie. -

Zgromadziwszy sie w Rzymie na trzeci Narodowy Kongres .budzenia
powolan”, zwolany przez Narodowy Osrodek Powolan, pragngliscie spot-
ka¢ sie z nami, aby okazaé wyrazy waszego synowskiego oddania.

Bardzo chetnie zgodziliémy sie na wasze pragnienie, g pozdrawiajgc was
czule i serdecznie chcemy wyrazi¢ nasza gleboka wdzjecznosé wam wszyst-
kim i wszystkim waszym wspolpracownikom na odcinku powolan, ktory
w chwili obecnej znajduje sie w oérodku najbardziej zywotnej troski i za-
interesowania Kosciola. g

Wielka pocieche sprawia nam fakt, Ze w zjezdzie tym bierze udzial tak
liczna reprezentacja biskupéw, kaptanow, zakonnikéw i ekspertéw, Mozna
powiedzieé¢, ze wszystkie grupy ludu Bozego we Wloszech, zainteresowane
sprawg rozwoju powolan, sg obecne wraz ze swoim Swiadectwem wiary,
nauki i zZycia. Wszystko to zasluguje z naszej strony na pochwale i zache-
te nie tylko dlatego, ze ujawnia wasza cheé wnjesienia w tym Roku Swie-
tym bardziej bezposredniego wkladu w rozwiazanie tego tak powaznego i
palgcego problemu, lecz takze dlatego, ze oznacza rowniez krok naprzéd w
uwrazliwianiu caltej wspélnoty koscielnej na ten problem stosownie do wy-
tycznych i wskazan Soboru Watykanskiego II (por. Optatam totius, nr 2).

Powolanie kaplanskie czy po prostu zakonne — cho¢ jest z istoty da-
rem Ducha udzielonym jednostce, to jednak jako w mjejscu uprzywilejo-
wanym rozwija sig we wspolnocie koscielnej. :

Powolanie jest wezwaniem Bozym, ktére domaga sie odpowiedzi czlo-
wieka, ale Srodowiskiem najbardziej odpowiednim do uslyszenia go jest
srodowisko wspdlnoty. Istotnie, wspélnota wspiera jednostke, szanujac jej
wolnosé¢, wyboér, szczegélny charakter jej odpowiedzi i charyzmatow, Dzia-
lanie wspoélnoty wyraza sie w formie wspoélpracy dalekiej od niestosowne-
go wiracania sie w cudze sprawy. Wraz z modlitwa stanowi to ludzki
wklad, ktérego Zada sam Bég i ktéry angazuje odpowiedzialnos¢ calej
wspdlnoty. Potrzeby prawosci, sprawiedliwosci, milosci i wlaczenia sie w
zbawcza misje okresla nature i rodzaj wkladu kazdego czlonka, ale wszys-
cy muszq czu¢ sie wspoélsolidarni w zapewnieniu Kosciolowi, a wigc i ludz-
kosci, obecnosci i trwania urzedu apostolskiego
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A chociaz powolanie jest nasieniem ziozonym przez Boga w sercu wy-
branego cziowieka, to jednak wspélnota chrzescijariska musi sie liczyé z
tym, ze nie wystarcza tylko jego przyjecie. Aby moglo ono zakielkowac i
wyrosnaé, potrzebny jest caly zespél trosk i staran. Qdpowiedz jednostki,
chociaz jest decydujaca, nie wystarcza, zeby powolanie osiggnels doirza-
1os¢, a zwlaszcza Zeby owocowalo i okazalo sie trwate.

Powolanie kaplanskie i zakonne jest darem zdobywanym dzien po dniu.
az do fazy koncowej. Ze strony tego, kto je otrzymuje, i ze strony tych, w
stuzbie ktérych sie rozwija, dar ten wymaga ustawicznie wysitku, aby je
wzmacnia¢, rozwija¢, broni¢. Jest to tym bardziej konieczne, im bardziej
hedonistyczna i materialistyczna atmosfera naszych czaséow z bliska za-
graza iyciu wewnetrznemu wierzacych, im bardziej oslabiajac zmyst reli-
gijny, ostabia tak?e dostrzeganie sacrum, szlachetnosci, wartosci kaplan-
stwa oraz zycia zakonnego i konsekrowanego. .

Ukzauje sie tutaj cala doniosto$¢ tematu waszego zjazdu: ,Ewangeli-
zacja i powolanie”, tak zestrojonego w pore z tematem ostatniego Synodu
Biskupow. Trzeba rzeczywiscie uksztaltowaé mentalnosé silnej i $wiado-
mej wiary, trzeba uwrazliwié sumien a na wartosci duchowe i nadprzyro-
dzone, aby zrozumie¢ i oceni¢ dar powelania w calym jego pieknie, wiel-
kosci i odpowiedzialnosci. Wszystko to niewgtpliwie wymaga wyrzecze-
nia, ofiary i zaangazowania sie od tych, eo postanawiajg is¢ sladami Chrys-
tusa. Nie powinnismy jednak zapomina¢, ze zdrowa mlodziez jest szczegdl-
nie zafascynowana tym, co $miale, zobowjazujace i trudne. Uwazamy wiec,
ze wlasciwa i naleiycie przeprowadzona ewangelizacja, ukazujaca dar po-
wolania w bogactwie jego tresci, jest jeszcze w stanie wzbudzi¢ liczne
* dusze mlodziencze, zdolne wielkodusznie i wiernie podjac ideal zycia cal-
kowicie, az do heroizmu, po$wigconego Chrystusowi i duszom.

Czcigodni bracia i drodzy synowie, wyrazamy wam calg nasza gleboka
i szczera wdziecznos¢ za wasz cenny wkiad w tym kierunku ku pozytkowi
Kosciola i Italii. IdZcie dalej tg drogg. Mnoicie wasze kontakty i wymiane
waszych doswiadczen w tym duchu autentycznej i braterskiej wspolpracy,
ktora zawsze wyréOzniala wasze spotkania, nie pozwalajac sie przygnebié
pokusom zwatpienia i zniechecenia wobec natrafianych przez was licznych
powaznych trudnos$ci. Pokladajcie natomiast ogromna ufno$é w Bogu, gdyz
powotlania, zanim stang sie dzielem czlowieka, sa przede wszystkim dzie-
lem Boga, a nie wolno nam absolutnie watpi¢, ze Bég zechce zaradzi¢ po-
trzebom swojego Kosciola, ktéremu przyobiecal pomoc az do konca czasow
(por. Mt 28,20). A przede wszystkim {rwajcie zawsze w §cistym zjednocze-
niu z Panem Zniwa przez podstawowy i nie dajacy sie zastapi¢ srodek, ja-
kim jest modlitwa. Poniewaz powolanie jest darem Ducha, naleiy wiec o
nie prosié, jak nas o tym pouczyt Chrystus (por. J 4,35; Mt 9,38).

Niech was umocni obfitos¢ lask Bozych, ktérych przyzywamy na was
wszystkich, a jako jej rekojmi udzielamy wam z serca apostolskiego blo-
gosiawienstwa.

(Thum. Osserv. Rom., 5.1.1975, — nieautoryzowane)

W EWANGELII — ZASADA AUTENTYCZNEJ ODNOWY

Przembéwienie pap. Pawla VI, wygloszone na audien-
cji ogblnej 22, 1. 1975 r.

Porozmawiajmy jeszcze o odnowie, jaka Rok Swiety powinien wywolaé
w poszczegdlnych osobach i w poszczegdlnych narodach. Odnowa: stowo
to jest jasnme, lecz jego sens jest niezrozumialy. Jest niezrozumialy, ponie-
waz trudno jest ustali¢, do czego sie odnosi. Spontanicznie nasuwa sie
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mysl: odnosi sie do wszystkiego. To wszystko, czym jest, co posiada, co
czyni, powinno by¢ odnowione. Wspaniata wizja, ale nie pozbawiona po-
wodéw do powaznych obaw. Oznacza ona bowiem, Ze wszystko jest niedo-
skonale i zdezorganizowane. Oznacza Towniei, ze wszystko, czego dokonal
czlowiek, zwlaszcza w ostatnich wiekach zadziwiajacej aktywnosci, calty
wspotczesny postep, ktéry ziemie napelnit nadzwyczajnymi osiagnieciami
w kazdej dziedzinie dzialalnosci ludzkiej, ale rownoczesnie wykazal ogrom
nedzy, ogrom niesprawiedliwosci i ogrom potrzeb, tylko czgsciowo zaspo-
koil potrzeby i pragnienia ludzkosci; obudzil takze swiadomos¢ nieréwnosci
spolecznych, zacofania przewazajgcej czesci ludzkosci, glodu chleba, kul-.
tury, praw. Gléd ten, dotychczas znoszony i opanowywany, teraz stal sig
okrutny i nie do zniesienia, Wstrzasajacym jest to, Ze potrieba posiadania
wiecej, posiadania jakiej5 nowej i wyzszej formy zycia ujawnila sie w
sposob bardziej zachlanny i nienasycony w warstwach przez postep uprzy-
wilejowanych niz u ludzi prostych, chociaz i ci stali sie niespokojni, prze-
pelieni protestami i roszczeniami.

To wszystko z jednej strony poniekgd udowadnia, ze zaden dobrobyt nie
zdola zaspokoi¢ nienasyconego dazenia do zycia, do posiadania, do szczgs-
cia, a za to wywoluje tym bardziej dreczace pragnienie czego$ innego, inne-
go doznania niz to, ktéore przezywa. Z drugiej natomiast strony udewadnia,
ze tak zwany lad wynikajacy z ekonomicznego i spolecznego postepu na-
szego czasu wykazuje krzywdzacy nietad, bedgcy skutkiem nieréwnego
podziatlu jego zyskow, jego zasadniczei pod wzgledem ilosci, a jesli sie
dobrze przyjrzeé, to takze pod wzgledem jakosci, niewystarczalnosci do
uszczesliwienia wszystkich ludzi, a przynajmniej do zaspokojenia pewnych
zasadniczych potrzeb, podniesionych do poziomu praw, poczgwszy od god-
nosci osoby ludzkiej, kimkolwiek by ona byla, a przechodzac nastepnie do

- wolnosci i dostatecznego dobrobytu.

Z tego olbrzymiego i gorzkiego doswadczenia wynikaja osobliwe j ne-
gatywne zjawiska, jak nieufnos$¢ posuwajaca sie az do kontestacji i rewo-
lucji, nienawis¢ spoleczna ujawniajgca sig ustawowo miedzy klasami, par-
tiami, szczepami, narodami i cywilizacjami, znudzenie zyciem i cyniczny
wstret do niego, indyferentyzm ideologiczny, sceptyzm brany za liberalizm
spekulatywny, wyrafinowany i totalny, wprost kosmiczny pesymizm, mosz-
na by powiedzie¢, rodzaj samobojstwa zamierzonego przez wyidealizowa-
nego cztowieka. Samobéjstwo takie byloby zwodniczg j niebezpieczng uto-

- pig. Nalezy tez do nich pseudo-roztropny, a w rzeczywistosci szalenczy i

rozpaczliwy zwrot do instynktowej i bezposredniej przyjemnosci, do ego-
istycznego hedonizmu opracowujacego niehumanitarne sposoby planowa-
nia i ograniczania statystycznego przyrostu ludnosci. ]

Czy takim jest $wiat? Odpowiadamy, Ze, niestety, pod pewnym wzgle-
dem takim on jest, ale nie caly, bo jest on jeszcze przenikniety wielkq i
pelng energii nadziej, bedaca niejako interpretacja proroctwa historij:
swiat teraz i zawsze moze sie odnawiac. Ale w jaki spos6b? Na to pytanie
jest ogromnie duzo odpowiedzi, a odpowiedzi te tei niemniej przynosza
rozne udreki i rozczarowania. '

. Czy jest tu jakis sposéb rozwiazania, jakas teoria zashigujaca na wyroz-
nienie, jaka$ interpretacja kreslaca idealny plan zycia ludzkiego i wiodaca
je do jemu wlasciwych i lepszych przeznaczen?

Wierzymy, ze tak jest i moéwimy to bez intencji polemicznych, bez ucie-
kania sie do magicznych i tryumfalistycznych formut. Wierzymy w Ewan-
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gelie Chrystusowa i wiemy, ze w niej mozemy znalez¢ zasade autenlyczne]
odnowy. Dlatego glosimy ja w tym szczeSliwym okresie Roku Swietego.
Zasada odnowy (jedna zasada, poniewaz sg takie jeszcze inne zasady) zos-
tata ogloszona w dawnych i zawsze zywych stowach Jezusowych: ,Staraj-
cie sie naprzod o krolestwo Boga i o Jego sprawiedliwosé, ‘a to wswystko
bedzie wam dodane' (Mt 6,33).

Znane stowa, ktore nie przestaly rozbrzmiewac¢ w sumieniu myslgcej i
odznaczajacej sie dobra wola ludzkosci: Sg to slowa aktualne, stowa przy-
naglajace, cho¢ moze, niestety, daremnie plynace od tak zwanych ,stacji
nadawczych', czyli od centr kierowniczych, gdzie dojrzewaja ostateczne
decyzje kierujace narodami. Zdaje sig¢ nam, ze charakterystyczna i narzu-
cajgca sie cecha tych stow jest potrzeba ustalenia hierarchii celow, ku kté-
rym cztowiek moze i powinien sie kierowac¢. Na szczycie tej hierarchii stoi
wkrolestwo Boga i Jego sprawiedliwosé”. Jezeli cel ten zostaje zaniedbany
lub jezeli mu sie zaprzecza, to hierarchia ta ulega rozbiciu, nie wiadomo
juz wtedy, dla kogo i po co czlowiek zyje. W miejsce pierwszego celu, kté-
ry dla nas jest najwyzszq wartoscia, wkraczaja inne cele, inne wartosci,
Owszem moga one wzm6c ludzka aktywnosé, czyli nada¢ jej wielka ener-
gie i wielka zdolnos¢ dzialtania, ale ostatecznie nie daja jej tego, co liczy
sie najbardziej, nie daja jej prawdziwego tadu, madrosci, szczescia, pokoju,
nie daja jej bezpieczenstwa, radosci z pracy i zycia, jaka daje eschatolo-
giczna nadzieja, czyli pewno$c¢ przyszlego zycia.

Poszukiwanie przede wszystkim krolestwa Bozego 1 jego sprawiedliwos-
ci doprowadza do tego, ze w sumieniu czlowieka nastgpuje pordéwnanie
doébr, do ktérych moze on teskni¢, i ze przesuwa sig o$ rzadzaca 1k1eru]a—
ca jego intencjami, o, ktOIEJ podstawa tkwi w sercu czlowieka i ktorej
szczyt siega do promiennej i najwyzszej tajemnicy Bozego Ojcostwa. Od-
leglost zas migdzy tymi dwoma biegunami czlowiek wypelnia sprawiedli-
woscia, czyli logiczng konsekwencja sztuki zy'cm po ludzku, w milosci i
ofiarnosci, jak nas tego uczyl Chrystus.

7 takiego postawienia sprawy wynika odnowa naszej filozofii zycia, a
pierwszq jej konsekwencja jest pewne oderwanie sig, wyzwolenie sie,
pewna wzgledna dewaluacja dobr doczesnych, bogactwa, ,auri sacra fames',
nswietego glodu zlota”, ktory czyni ludzi egoistami, a czesto chciwcami i
okrutnikami, nawzajem dla siebie wrogami, krzywdzicielami i antyspolecza
nymi.

Z takiego postawienia sprawy wynika gloszone przez Ewangelie ,ubost-

wo duchem”, ktoére na ziemi nie znajdzie zadnego odpowiedniego uzupel-
nienia i ktére temu, kto je praktykuje, pozwoli w sposob umiarkgwany za-
kosztowac rowniez dobr tego Swiata i uczynié¢ je jednoczesnie szlakiem wio-
dacym ku Najwyzszemu Dobru, ktéore jedynie jest godne poﬁqdénia i po-
siadania, ku -, krolestwu niebieskiemu"”. To ,ubéstwo duchem', czynigce
nas bogatymi i uprzedzajaco zyczliwymi dla naszych braci potrzebumeych.
sklania nas takie do tych ekonomicznych i spolecznych innowacji, ktore
sq w stanie zaprowadzi¢ na ziemi doskonala sprawiedliwosé i wieksze
braterstwo.

Kto dzi§ moze zrozumie¢ madrosé tej odnowy? Kto dzis tego chce?
Trudno to powiedzieé. Swiat czesto nie chce nawet stysze¢ o niej, ani mo-
wi¢. Ale ,synowie krolestwa" chca tej odnowy i‘moga ja przeprowadzic.
Czyz nie prawda, bracia?

(Ttum.: Osserv, Rom,, 23.1.1975 — nieautoryzowane)

— 246 —




PRZYGOTUJMY SIE DO NAWROCENIA

Przemowienie pap. Pawla VI, wygloszone na audien-
cji ogblnej 29. I. 1975 r.

Mowimy jeszcze o odnowie. Jest to jeden z =zasadniczych tematow
przedstawionych przez Ko$ciot w programie Roku Swietego. Uwzglednia
on przede wszystkim, ale nie wylacznie, zycie wewnetrzne i osobiste; na-

tomiast drugi zasadniczy lemat wyznaczony na Rok Swiety, mianowicie

spojednanie”, odnosi sie bezposrednio, chociaz takze nie wylacznie, do
zewnetrznej strony zycia, do jednos$ci czy to z Bogiem, czy to z bliznim.

Do czego6z wiec zasadniczo odnosi sie odnowa osobista? Odnosi sie do
przeksztalcenia siebie, to znaczy do przetworzenia wlasnej psychiki, czy
to uczuciowej, czy fez moralnej, przez jaki$ sposob wprowadzenia we wlas-
ne instynkty, we wlasne uczucia, we wilasne przezycia, pewnego porzadku,
harmonii, opanowania siebie i kierowania sobgq tak., Zeby nasze Zycie przy-
bralo charakter ludzkiej i chrzescijanskiej doskonalosci, przynajmniej na-
stawienia sig na nia. Doskonalo$¢ ta przyozdobi charakter pewnym piek-
nem, silg i czystoscia, a takze, powiedzmy to za Sw. Leonem Wielkim, pew-
na godnoscia — .Agnosce, christiane, dignitatem tuam, Uznaj chrzescija-
ninie swojg godno§¢.” Nie jest to pycha, ani retoryczna przesada, ani uto-
pia. Jest to idealna rzeczywistos¢ chrzescijanskiej pedagogii. Jest to pod-
stawa, a nawet skladnik doskonalosci, swietosci, tej swu:toscl. o ktérej So-
bor uroczyscie mowi, ze jest powolamem kazdego chrzescijanina, obe]mu-
jacym caly program, caly styl Zycia chrzescijanskiego wedlug stow Sw.
Pawla ,Wola Bozg jest wasze uswiecenie” (1 Tes 4,3; por. Ef 1.4; KK 39-40).
Dalej mowi Apostol, weiaz powolujac sie na wole Boza: ze uswiecenie to
npowstrzymanie sie od rozpusty, aby kazdy z was umia}l utrzymac ciato
wlasne w sw:qtosc; i we czcl, a nie w pozadliwej namietnosci, jak to czy-
nig nie znajgcy Boga poganie” (1 Tes 4,3-5).

Ilez pouczen jest w samych tych slowach. Wystarczyloby sie zastano-
wi¢ nad nastepujacymi trzema: nad zloZonoscia naszej istoty — sklada sie
ona jak wiemy, z duszy i ciata, nad tatwym konfliktem migdzy tymi dwo-
ma skladnikami { nad wiara, to znaczy nad prawdziwym poznaniem Boga,
jakie jest nam dostepne, jako nad zrdédlem i zobowjigzaniem do zycia upo-
rzadkowanego, w ktérym dusza, pouczona i wspomagana wiasrg, i laska,
narzuca cialu swoje prawo, uzyczajac mu rownoczesnie niezmiernej dostoj-
nodei i najwyzszej szlachetnodci.-,,Czy nie wiecie—moOwi jeszcze Sw. Pa-
wel — ze ciala wasze sa czlonkami Chrystusa? .. i Ze cialo wasze jest
przvbytkiem Ducha Swietego .. Chwalcie wiec Boga w waszym ciele” (1
Kor 6,15 i nn.).

Tu moznaby rozwina¢ jedno z wielkich pouczen o antropologii (czyli
nauce o czlowieku) wiasciwej chrzeécijanstwu. Antropologia ta wstrzgsa-
jaco przypomina o zamieszaniu, jakie wywolal grzech pierworodny, odzie-
dziczony takze z jego nastepstwami przez kazdego czlowieka przychodza-
cego na ten Swiat, i o dostepnym dla wszystkich odczuwaniu wewnetrzne-
go nieporzgdku wsrod wladz ludzkich. Wsrod nich pierwsze narzucaja swo-
je panowanie, jedli nie sa opanowane, wlasnie wladze ciala, zazwyczaj o-
kreslane jako pozadliwosci. Stad pochodzi Zycie niezgodne z prawem mo-
ralnym. Na tym wlasnie odcinku naszego zycia nalezaloby najpierw zdoby¢
sig na trud duchowej i moralnej odnowy, do ktérej wzywa nas glos Roku
Swietego.
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Ilez jest do tego powodow! Chocby dlatego, ze nauka o zyciu ludzkim
jest dzisiaj tak doglehnie zamacona. Jezeli zostanie przekreslona lub przy-
tlumiona $wiadomo$é naszego obowigzku moralnego w odniesieniu do nad-
rzgdnego (immaneninego i transcedeninego téwnoczeénie) prawa Bozegp,
to zmniejsza sie owa bojazn Boga, ktora Pismo $w. okresla jako poczatek
madrosci (Prz 1,7; Fs 111,10; Syr 1,16). Stad zaciera sie réznica miedzy dob-
rem a zlem, swobrda za$ ukazuje sie jako wyzwolenie od wymagajgcych
i madrych norm (dzisiaj przez wielu okreslanych jako ,tabu’, czyli prze-
sgdne mity), ktore stawiaja- postepowaniu rozumne granice i daja mu od-
radzajace energie, a czlowiekowi uzyczaja szlachetnosci, jakiej jest god-
ny, oraz charakteru, ktory sprosta kazdej sytuacji spolecznej. Stad takie
kryterium zycid staje sie nieuchronnie przyjemnosé¢, wygoda, egoizm, na-
mietnos¢, instynkt. I dokad spadnie poziom godnosci osobistej? Wszyscy
jestesmy zgodni z tym, Ze czlowiek potrzebuje i ma prawo do swojego
zawsze nowego rozwoju. Ale jakiego rozwoju? Czyiby spontanicznego i
instynktownego, pozbawionego norm zewnetrznych, jak nauczala i jeszcze
naucza szkota Rousseau, zakladajgc, ze ludika natura jest dobra i nieska-
zona? A mozZe potrzebuje formacji, ktora liczy sie z koniecznoscia wycho-
wania nie tylko spontanicznego i instynktownego, ale takie leczacego,
uwzgledniajac skazenie istniejace w czlowieku z powodu smutnego dziedzi-
ctwa Adama? A moze potrzebuje formacji, ktéora wzoruje sie na autentycz-
nym typie czlowieka, jakim jest Chrystus i to Chrystus ukrzyzowany
(por. Ga 5,24)2 :

Formacja ta proponuje i przyrzeka naszemu 2zyciu prawdziwie ludzka
postawg, wyzsza doskonatos¢, tytut do eschatologicznego i wiecznego
szczescia.

Tu sig zatrzymajmy. Wszak wiecie, jak szerokie pole obejmuje rachunek
sumienia odnosnie duchowej i moralnej odnowy, do ktorej Rok Swiety
chce przygotowac tych, ktorzy robia z niej akt ,nawrécenia”, nie tylko
okazyjnego i chwilowego, ale takiego, ktory dzisiejszemu zyciu nadaje
rzetelny ksztalt chrzescijanski (por. KDK 12). Bronmy sie przed latwym
zepsuciem moralnym, ktore zewszad na nas napiera. Nie wystarczy uodpor-
ni¢ sie tylko metoda Mitrydatesa, to znaczy przyzwyczajeniem sie, ale po-
winnismy dokonac¢ tego sztuka wlasciwag' pedagogii chrzescijanskiej, ktora
polega na tym, abysmy bvli ,$wieci i nieskalani ... z mitosci”, jak znowu
poucza nas Apgstot (Ef 1,4; 5,27).

Tego wam Zyczymy.

Z naszym apostolskim blogostawienstwem,

(Thum.: Osserv. Rom., 30.1.1975 — nieautoryzowane)

NOWY OBRZED LITURGICZNY SAKRAMENTU POJEDNANIA

Przemowienie pap. Pawla VI, wygloszone na audien-
cji ogbolnej 3. IV, 1974 1.

Bracia i Synowie najdrozsi!

Nie wolno nam pozosta¢ obojetnymi, a tym mniej nieufnymi wobec
skierowanego do was wezwania Ko$ciota, aby odnowié¢ nasza mentalnosé,
a w nastepstwie takZe naszg praktyke religijna, gdy chodzi o sakrament
pokuty, ktéry odtad przyzwyczaimy sie okreflaé stuszniej jako sakra-
ment pojednania. Pojednanie, oczywiscie, z Bogiem. Wiemy, o tym, cho-
ciaz pozostaje to zawsze przyczyna radosnego i nieskofczonego zdumie-
nia. Pojednanie z Bogiem, z ktérym sakrament pokuty lgczy nas po-
nownie jako zdrowe i zZywe czlonki zamiast’ chorych i martwych, jakimi
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byliémy. Tutlaj wlasnie rozpoczyna sig nowosé refleksji, jaka naszej
swiadomosei koscielnej oferuje nowe ,,Ordo paenitentiae” $wiezo oglo-
szone w nastepstwie zamierzonej przez Sobor odnowy liturgicznej.  Po-
dobnie jak kazde nasze osobiste uchybienie odbija sie na naszym istot-
nym i zywotnym stosunku z Bogiem, tak tez odbija sie ono na naszym
stosunku wspolnotowym, analogicznie istotnym i zywotnym, Iaczacym
nas z Mistycznym Cialem Chrystusa, czyli ze $wietym i Zywym Koécio-
lem, ktérego jestesmy czionkami. Rowniez i tutaj, jak zawsze w na-
szym religijnym $§wiecie, nie brak zachwytu i radodci charakterystycz-
nego tetna zycia. By¢ zdrowa i zywa czastkg Kosciota Bozego, odku-

- pionej ludzkosci! Bracia i Synowie! Postapimy stusznie posSwiecajac

szezegblng uwage tematowi pokuty sakramentalnej, odnowionej pod
wzgledem ducha i pod wzgledem obrzedéw. Chodzi tu bowiem o nasz
najwazniejszy interes, o nasze zbawienie. Chodzi o fo, by kroczy¢ na
krawedzi tych dwoéch otchlani, o ktérych moéwilismy innym razem. Sa
nimi z jednej strony przépasé grzechu, wobec ktérego mentalnosé wspol-
czesna jest §lepa, a przez to pozbawia nas zawrotnej wizji jego straszli-
wych i &émiercionoénych glebi. Z drugiej natomiast strony, méwilismy,
rozwiera sie glebia milosei, dobroci, milosierdzia, laski, zmartwychwsta-
nia, ktére naszej wolnosci Bég zaofiarowuje w zbawczym planie, wiec
w sakramentalnej dzialalnoici Ko§ciola. Jest to pierwszy punkt.

Punkt drugi. Nasza wolnoéé, ktéra powinna nieodparcie, choé¢ czgs-
ciej; faktycznie stopniowo, kiecrowa¢ sie ku oceanowi zbawienia, w fazie
tej, powtarzamy, nazywa sie nawro6ceniem, czyli wyborem, orientacja.
Nazywa sie nawrdceniem naszej psychiki kierujacej sie wilasnymi nie-
opanowanymi popedami, sklonnymi do latwizny instynktownych, niskich
i egoistycznych namietno$ei, nawréceniem ku dobru, ku prawdziwemu
zyciu, ku Bogu, ktéry jak dobry pasterz ewangeliczny przybywa, aby
nas szukaé. Wiemy o tym §wietnie, ze subicktywnie jest to decydujacy”
moment metanoi, pokuty, skruchy, zalu, ktérych znamieniem jest to,
ze W §wiadome optakiwanie witasnych win wprowadzaja motywy moc-
niejsze i bardziej autentyczne, mianowicie motywy obrazy Boga i wy-
kroczenia przeciw wspélnocie koscielnej oraz ponizenia sig, jakim spro-
fanowali§my wtasna, uksztaltowang.na obraz Boga, osobowosc.

Trzeci punkt — to scena obrzédow, scena praktycznego postepowa-
nia. Tutaj reforma litfurgiczna dokonala znacznego postepu i przewiduje
trzy mozliwe formy pojednania, o ktérych zaledwie napomkniemy.
Pierwsza z nich jest zawsze praktykowane pojednanie indywidualne.
Podkreslono wszakze wymaganie dyspozycji osobistych i nawigzania do
tego slowa BozZego, poprzez ktére dociera do nas oredzie Bozej dobroci,
i wobec ktérego dusza nasza, najpierw odkupiona, a potem usprawiedli-
wiona, musi zajgé odpowiednie stanowisko. Jest to forma zwyczajna,
lecz oprocz wyznania win ubogacona w elementy Swiadomosci, powagi,
wstuchania sie i oprécz wyznania, o ile mozna tak sie wyrazi¢, zakosz-
towania Boskiej milo$ci i niewyslowionej rado§ci z przeziytego fakiu
wskrzeszenia do zycia Bozego. Nie zdolamy nigdy zdobyé sie na zada-
walajacg nas apologie sakramentu pojednania, ktory dla nas grzeszni-
kéw, jest odnowieniem chrztu nadprzyrodzonego odrodzenia. 5

Druga forma pojednania jest przygotowanie zbiorowe, zakonczone in-
dywidualna spowiedzia i rozgrzeszeniem. F.aczy ono podwojng wartosé
aktu wspolnotowego i osobistego. Dla naszego ludu jest ono forma dos-

konalsza, lecz zaklada zazwyczaj jednoczesna obecnosé¢ kilku szafarzy
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sakramentu, o co nie jest zawsze <latwo. Zyczymy jednak sobie, aby,
zwlaszcza dla grup jednorodnych — dzieci, miodziezy, pracownikow,
chorych pielgrzymoéw itd. — stalo sie ono coraz bardziej upowuech&-
nionym obrzedem, poniewaz umozliwia 1epsze przygotowanie i bardziej
zorganizowany przebieg,

Istnieje jeszcze trzecia forma, na ktora sklada sie pojednanie zbio-
rowe oraz jedno ogollne rozgrzeszenie. Jest ona jednak wyjatkiem spo-
wodowanym koniecznoScia w wypadkach okreSlonych przez biskupa
i dalej zobowiazuje do indywidualnego oskarzenia sie w poOZniejszym
czasie z grzechow ciezkich, czyli §miertelnyeh.

O ‘tym wszystkim styszeliScie juz i jeszcze ustyszycie. Uslyszycie
rowniez usciflenia i sprostowania pewnych blednych wiadomo$ci jakie
rozgloszono na temat nowego obrzedu sakramentu pokuty, jak na przy-
kiad o usunieciu konfesjonaléw. Konfesjonat jako ochronna przesiona
pomiedzy szafarzem sakramentu a penitentem, celem zachowania abso-
lutnej tajemnicy rozmowy pomiedzy nimi przeprowadzonej i im zastrze-
zonej, musi, rzecz jasna, pozostaé. (Mozina przypomnieé¢ sobie na przy-
ktal, co Guitton pisze o pewnym wyjatkowym kapianie, kierowniku
duchowym, wybitnym myslicielu, ks. Guillaume Pouget, misjonarzu §w.
Wincentego a’Paulo. Do niego pod adresem — Paryz, rue de Sev-res 85
— udawali sie latwo ludzie wszelkiego rodzaju, czesto osobistosci sze-
roko znane i wysoko postawione; udawali sie do jego mieszkania i w
koneu czesto spowiadali sie, poniewaz byl on niewidomym. Por. J. Guit-
ton: Portret de M. Pouget, Gallimard 1951; Dialogues avec M. Pouget,
Grasset, 1954).

W tej sprawie, ktora uwazamy za niezmiernie doniosig, chcielibySmy
wam zalecié dwie rzeczy bardzo proste. Pierwsza zalecamy wszystkim.
#Sakramentowi pokuty nalezy nadaé¢ i, jezeli zachodzi potrzeba, przy-
wrocié glowng role, jaka odgrywa on w zyeiu chrzedcijaniskim., Mozna
twierdzié, Ze praktycznie nie ma wybawienia od ludzkiej ulomnosci,
autentyeznego powolania do kroczenia $§ladami Chrystusa oraz dosko-
natosci duchowej, ktéra by nie wyplywala z sumiennego, madrego ko-
rzystania z tego sakramentu pokory i rado§ci. Inna wskazéwka jest
dla kaplan6éw. Zalecamy im szacunek, cierpliwosé¢ i sztuke troski o dusze
korzystajace z tej poslugi. Nie o to ¢chodzi, aby wlasnemu kaplanstwu
nadaé — jak to si¢ méwi — kieruneck ,integrystyezny”, indywiduali-
styczny, obey wielkim problemom wspélnotowym i spolecznym. Chodzi
o wierno§¢ witasnemu powotaniu szafarzy tasK i specjalistébw w leczeniu
dusz. Kaptlani pod tym wzgledem powinni byé specjalistami tak, a na-
wet wiecej, jak sa nimi wspblczeéni psychologowie i psychoanalitycy.
Te dwa bardzo leigce na sercu zalecenia przekazujemy wam z na-
szym apostolskim blogostawiefistwem. (Por. R. Guardini: La conscienza,
Morcelliana; Brescia; Valore e attualita del Sacr. della Penitenza, Pia-
nazzi e Tricca, Pas Verlag 1974).

Przedruk: Mies. Past. Plocki, 8(1974).

SWIETA KONGREGACJA DOKTRYNY WIARY
DEKLARACJA O STRZEZENIU GODNOSCI SAKRAMENTU POKUTY

Swieta Kongregacja Doktryny Wiary, moca szezegblnej wtadzy, udzie-
lonej przez NajwyZszy Urzad Koicielny, odwiadeza, ze z dniem dzisiej-
szym popadaja w kare ekskomuniki ,latae sententiae” nikomu niestrze-
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zona, wszyscy ci, ktérzy, z pogarda dla Sakramentu Pokuty, wyznanie
grzechéw dokonane sakramentalnie, prawdziwe, albo tez zmy$lone, ja-
kimkolwiek instrumentem technicznym uzyskuja, albo wydrukowuja,
albo w jakikolwiek sposéb rozpowszechniaja, a takze i wszyscy ci, kto-
rzy w tej sprawie formalnie pomagajg, z zachowaniem kanonow 889,
890, 2369.
Dan w Rrzymie, z siedziby Sw. Kongregacji Doktryny Wiary, dnia
23 marca R.P. 1973.
Fr. Hieronim HAMER, O. P. a secrelis mp.

SWIETA KONGREGACJA KULTU BOZEGO

PRZEPISY DOTYCZACE KORONACJI OBRAZOW NAJSW. MARII
PANNY (AAS 65(1973) 280—281)

Lud chrzescijaniski, kierujae sie synowska poboznoécia, czesto .w cig-
gu dziejow usilnie zwracal sie z prosba i ofrzymywal pozwolenie na
koronowanie niektérych obrazéw Najswietszej Maryi Panny. Albowiem
»Maryja, dzieki lasce Bozej wywyzszona po Synu ponad wszystkich
aniotéw i ludzi, jako Najswietsza Matka Boza, ktéra uczestniczyla w
tajemnicach Chrystusa, stusznie doznaje od Kosciola szczegdlnej czci”l.
Swiadectwem tego zwyczaju jest specjalny obrzed, jaki podany jest
w Pontyfikale Rzymskim.

W sprawie koronacji obrazéw, Sw. Kongregacja Kultu Bozego, z upo-
waznienia Ojca Swigtego, ustanowila nastepujace przepisy, obowigzu-
jace na przyszlosé:

1. Koronowaé¢ wolno tylko wizerunki Naj$wietszej Maryi Panny, za-
réwno malowane jak i rzezbione. Wyklucza sie obrazy jakiegokolwiek
Swietego, lub Blogoslawionego.

Jezeli Najswietsza Maryja Panna jest przedstawiona razem z Chrys-
tusem Panem, wéwcezas nalezy koronowaé obydwie postacie. ‘

2. Obrazy, przeznaczone do koronacji, powinny wyrozniaé sie takim
kultem ze strony ludu chrzescijanskiego, aby obrzed koronacji byl rze-
czywiscie zewnetrznym wyrazem spelnienia pragnien wiernych i ich po-
boznosci wzgledem Matki Bozej.

3. Obrzedu kodronacji Obrazu z zasady powinien dokonaé Biskup da-

" nego miejsca, zgodnie z porzadkiem jaki znajduje sie w Pontyfikale

Rzymskim,
Korona, jakiej uzywa sie do koronacji, powinna by¢ pieknie wyko-
nana i jagnieé szlachetna prostota i prawdziwg sztuks.

Jity Koronacja jakiego§ obrazu, dokonywana ,w imieniu i z upowaz-
nienia Ojca Swietego”, co czyni papieski Delegat, domaga sie, aby obraz
odznaczal si¢ prawdziwie wielkim znaczeniem i czcia w Koéciele, albo
w jakim narodzie, lub kraju.

Celx?m otrzymania zezwolenia na tego rodzaju koronacje, nalezy w
odpowiednim czasie przestaé do Sw. Kongregaeji Kultu Bozego naste-
pujace dokumenty:

a) prqébe Bisl;upa, albo Konferencji Episkopatu (jezeli obraz cieszy sie
czeia w diecezji, prowincji lub kraju);

b) k[_"é»tki opis historyczny samego Obrazu oraz jego kultu ze strony
wiernych; :
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¢) inne akta, prosby, podpisy, zar6wno koécielne jak i cywilne, ktére
bedg dolaczone do pr6sb, a uwidocznié maja Zvezenia i pragnienia
ludu chrzescijanskiego w tej sprawie.
5. Prawa koronacji udziela sie dekretem wspomnianej Kongregacii,
albo Listem Apostolskim, wydanym w formie Breve.
Z siedziby Swietej Kongregacji Kultu Bozego, dnia 25 marca 1973 r.
w uroczystos¢ Zwiastowania Panskiego.
A. BUGNINI, sekretarz Artur Kard. TABERA, prefekt

1. Sob. Wat. II Konst. dogm. o Kosciele ,,Lumen gentium®, n. 66.

EPISKOPAT POLSKI

INSTRUKCJA EPISKOPATU POLSKI REGULUJACA WYJAZDY
I PRACE KAPEANOW DIECEZJALNYCH NA TERENACH MISYJNYCH

Wstep

1. Kosciét Chrystusowy wolg i poslannictwem swego Boskiego Zato-
zyciela zobowiazany jest do gloszenia Ewangelii wszystkim narodom i
pokoleniom. Wierno§¢ temu zobowigzaniu wypowiada sie w misyjne]j
dziatalno$ci Kosciota, ziozonej z trzech watkéow:

1) wysylanie misjonarzy ,,az po krance ziemi”,
2) praca misjonarza, zapewniajaca poczatek i wzrost miodym Koseio-
tom lokalnym, wéréd ludéw nie znajacych jeszcze Chrystusa i Jego

Ewangelii,

3) niesienie KoSciotlowi i Jego misjonarzom koniecznej pomocy ducho-

wej przez wszystkich jego czlonkéw.

_ 2. W tej powszechnej daninie milosci, §wiadezonej Chrystusowi, Kos-
ciolowi i calemu §wiatu w ramach dziela misyjnego najwazniejszy jest
dar personalny. Stanowia oni w spolecznym organizmie Kogciola nie-
odzowny dla jego zywotnosci organ i zarazem znak autentycznosei i
wiernosci.

~ 3. W Kosciele pierwotnym praca misjonarska byla dostepna wszyst-
kim jego czlonkom, stykajacym sie bezposrednio ze $wiatem poganskim.
W czasach poéiniejszych podejmowaly ja prawie wylacznie zakony. Dzi$
z racji rozmiaréw tej pracy, jak réwniez wskazanego przez Sobor Wa-
tykanski IT Scislego jej zwiazku z postanniectwem Kosciota i chrzescija-
nina, stawia sie ja jako obowigzek wszystkich stanéw, nie wylaczajac
kaplanéw diecezjalnych.

4. Na mozliwosé, stosownoéé, a nawet naglaca potrzebe wystania
kapla_néw diecezjalnych do pracy na terenach misyjnych wskazal po
raz pierwszy Pius XII w swej encyklice: ,Fidei donum”. Odtad sprawa
ta jest juz ciagle w Kofciele otwarta i zarliwie podtrzymywana w nau-
ce i wezwaniach Stolicy Apostolskiej i Soboru Watykanskiego IIt.

5. Nauce tej i wezwaniom Stolicy Apostolskiej i Soboru Watykan-
skiego II wtéruja serca i sumienia biskupéw polskich. Dzieki temu nie-
k.tére diecezje juz wyslaly swoich kandydatéw na prace misyjna i daje
sig¢ zauwazyé coraz wieksze zrozumienie tej sprawy. By nadaé¢ jej jed-
nak bardziej stuszny kierunek, utrzymaé ja w granicach naszych pol-
skich mozliwosci i potrzeb, zapewni¢ trwalo§é tak waznemu odeinkowi
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naszego misyjnego zaangazowania, Konferencja Episkopatu Polski, zgod-
nie z dekretem Soboru Watykanskiego II (,Ad gentes” 8), wydaje ni-
niejszq Instrukcje koordynujaca pragnienia i wysitki wszystkich zain-
teresowanych na szezeblu jednostkowym, diecezjalnym i ogoélnokrajo-
wym.

1. Normy zasadnicze~

6. Biskupom jest zlecona w Koiciele troska o wszystkie istotne po-
trzeby calego Kosciola wraz ze szczegOlna troska o wlasny Kobcidt lo-
kalny. Majac to na uwadze, Episkopat Polski z radoscig wita mozliwosé
i fakt wyjazdu polskich kaplanéw diecezjalnych do pracy na terenach
misyjnych, ale zarazem ze wzgledu na szczegblnie pilne potrzeby dusz-
pasterskie na wiasnym terenie ustala, iZ w obecnych warunkach Polske
sta¢ tylko na symboliczna danine personalna dla misji sposréd kleru
diecezjalnego, w wysoko$ci 1 procentu ogélu kaplanéw diecezjalnych.

7. Powolanie misyjne doznalo w nauce Ko$ciota dowartoSciowania,
jako szczegblny wyraz uczestnictwa w postannictwie Chrystusa Pana
i Jego Kosciola, a wierno§¢ temu powolaniu przyjmuje sig za oznake
duchowej dojrzaloéei chrze$cijanskiej. Zastuguje ono zatem, aby rozbu-
dzaé i rozwijaé je w mlodych duszach na rowni z powolaniem kaplan-
skim i zakonnym. Owocemn tej pielegnacji winien byé ozywiajacy wszyst-
kich duch misyjny, ktéry uaktywni wewnetrznie ubogaci nasze Wwspo!l-
noty chrzescijanskie i w konsekwencji uzdolni je do apostolskiego pro-
mieniowania takze przez dawanie Kosciotowi powszechnemu dobrych i
licznych misjonarzy.

8. Pawel VI naucza, ze szczegblnie od ksiezy z racji ich uczesinict-
wa w kaplanstwie Chrystusowym, z natury swej misyjnym?, Koscidt o-
czekuje pelni ducha misyjnego w ich postawie i pracy duszpasterskiej.
O tym, u ktérych sposréd nich urzeczywistni sie powolanie misyjne w
formie wyjazdu na misje, zdecyduje ich wiasna wola, ozywiona milos-
cia Chrystusowg oraz wola ich biskupa, ogarniajaca pasterska troska
zaréwno potrzeby Koéciola powszechnego jak i wlasnego.

9. Kaptani diecezjalni, wystani przez swego biskupa do pracy na te-
renach misyjnych, najpeilniej wyrazaja jego udzial wraz z catym Kos-
ciolem diecezjalnym w misyjnym dziele Kosciola. Wyjazd kaplana die-
cezjalnego na misje nie jest strata dla diecezji, bo jest takze situibg dla
niej. Utrzymanie lgczno$ci miedzy misjonarzem a wlasnym biskupem i
diecezja bedzie oddzialywaé ozywiajaco zaréwno na niego samego, jak
i na macierzysta diecezje. Pozostawanie w takiej bliskiej i czynnej
tgcznosei jest prawem i obowiazkiem obydwu stron.

10. Dlatego nie powinno sie stawia¢ misjonarzy z kleru diecezjalne-
g0 na réwni z kaplanami przebywajacymi poza wilasng diecezja lub nie
zatrudnionymi w jej obrebie. Stanowia oni grupe kwalifikowang w kap-
lanskich szeregach diecezji, praca ich utrzymuje sie w granicach jej
apostolskiej mitosei, ktérg siega ,az po krance ziemi” i scala sie z mi-
lo§cia Kosciola Powszechnego i z mitoscig zbawceza Chrystusa. Fakt ten
winien znaleZé swe odbicie takze w katalogach kleru diecezjalnego, gdzie
kaplani misjonarze sa wyraZnie i dokiadnie w specjalnej grupie wy-
mienieni. A

11. Sprawa wyjazdu kaptanéw diecezjalnych i ich praey na terenach

" misyjnych jest w zasadzie sprawa zainteresowanych stron, a w pierw-
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szym rzedzie wysylajacej diecezji. Ze wzgledu jednak na wazno$é tego
zagadnienia, zgodnie z zaleceniami Soboru Whtykanskiego II (,,Ad gen-
tes” 38), uzalezniona jest takie od Konferencji Episkopatu. Wszystkie
sprawy zwigzane z wyjazdem 1 pracg kaptanéw diecezjalnych na mi-
sjach, Konferencja Episkopatu Polski przekazuje Komisji do Spraw
Misji. W oparciu o dyrektywy Stolicy Apostolskiej i zalecenia Konfe-
rencji Episkopatu Komisja stuzyé bedzie swym posrednictwem, majac
przy tym na wzgledzie zaréwno dobro samych misjonarzy, jak i dobro
obydwu diecezji: wysylajacej i przyjmujacej, a takze dobro dzieta mi-
syjnego w Polsce.

12. Pozadane jest, by calo§cia wysilkéw w tym kierunku zajal sie z
ramienia Komisji do Spraw Misji specjalny Instytut Misyjny. Dopoéki
to nie nastapi, Komisja okresli, kto sposréd jej czlonkéw tymi sprawa-
mi pokieruje i za nie odpowiada.

13. Konferencja Episkopatu Polski oczekuje co roku od Komisji do
Spraw Misji dokladnego przedstawienia jej czlonkom caloksztaltu dzia-
lalno§ci Komisji objetej niniejsza Instrukejg, a odnosnie spraw naglven
czy wymagajacych ingerencji Konferencji, przedstawienia ich na biezg-
co do wiadomoéci rozstrzygniecia.

II. Zalecenia praktyczne

14. Poniewaz coraz wiecej biskupéw misyjnych ubiega sie o polskich
misjonarzy, Konferencja Episkopatu poleca Komisji przy wyborze tere-
nu ich praey przyznawaé pierwszenstwo:

a) diecezjom najbardziej potrzebujacym pomocy, zwlaszcza popartym
poleceniami przedstawicieli Stolicy Apostolskiej,

b) diecezjom, na ktérych terenie przebywaja nasi rodacy,

¢) diecezjom, w ktérych pracuja juz polscy misjonarze; do diecezji zas,
W_k'tér)_fch nie ma jeszeze polskich misjonarzy, zasadniczo winny
mie¢ miejsce tylko wyjazdy grupowe.

15 Kierujac sie powyzszymi racjami Komisja Episkopatu do Spraw
Misji przyjmuje w tej materii wnioski od biskupoéw misyjnych, bada ich
zgodno&¢ z zaleceniami niniejszej Instrukeji i w razie ich akceptacji
przedstawia je Ksiezom Biskupom Ordynariuszom z proba o zzlasza-
nie odpowiednich kandydatow.

. . 16. Zgodnie z dekretem soborowym ,Ad gentes” nr 38, za odpowied-

niego kandydata na misjonarza nalezy uznaé kaptlana, ktéry catosciown
w swych walorach psychofizycznych i w swej postawie moralnej nalezy
do lepszych kaplanéw diecezji.

17. Kandydat na misjonarza winien mieé;

a) odpowiedni wiek w swej granicy dolnej, oznaczajgcy dojécie do
meskiej i kaplanskiej dojrzalodei, a w goérnej, umozliwiajacy prowa-
dzenie wydajnej pracy misjonarskiej cho¢ na przeciag 10 lat; opty-
malnie w granicy 30—40 lat, po ftrzyletniej przynajmniej praktyce
duszpasterskiej we wlasnej diecezji,

b) odpowiednie zdrowie, stwierdzone specjalnym badaniem lekarskim,
z uwzglednieniem warunkéw klimatycznych i zdrowotnych kraju, do
ktérego kandydat ma zamiar wyjechaé,
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i i
¢) zréwnowazone usposobienie i odpornosé psychiczna, potrzebne do
spokojnego znoszenia napotykanych trudnosci, samotno§ci i nieraz
kraficowo odmiennego §rodowiska ludzkiego,

d) odpowiednie walory duchowe i moralne, wérod ktérych na pierw-
szym miejscu nalezy postawi¢ zywa wiare w Boga i chrzedcijanska
mitosé do ludzi. Nalezy przy tym mieé szczegélnie na uwadze: bez-
interesowno#é, pokore, ducha poéwigcenia, wytrwatosé, otwartosé u-
mysiu, szeroko§é serca, umiejetnosé wspobtiycia i zmyst praktyczny,
zamilowanie do pracy, takze fizycznej; nie bez znaczenia jest 1 po-
czucie humoru.

18. Po stwierdzeniu przydatno$ci kandydata do pracy misyjnej i zglo-
szeniu go do Komisji Episkopatu do Spraw Misji, dalszym tokiermn spra-
wy ‘w zakresie blizszego przygotowania kandydata do czekajcej go pra-
cy oraz zalatwiania formalnoéci wyjazdowych zajmie sie specjalny de-
legat Komisji, z uwzglednieniem wnioskéw i dezyderatow wszystkich
zainteresowanych stron.

19. Sama praca misjonarska oraz dobre samopoczucie misjonarza
wymaga odpowiedniego przygotowania, jesli fo mozliwe jeszcze przed
opuszezeniem wiasnego kraju, a przynajmniej przed wyjazdem do kra-
jow przysziej pracy misyjnej. Przygotowanie to musi byé¢ i pdiniej po-
glebiane wedlug wskazan biskupa, ktéremu misjonarz bedzie podlegal.
Objete beda nim nastepujgce dziedziny:

a) opanowanie jezyka obiegowego w danym kraju misyjnym; by misjo-
narz od samego poczatku mégt z latwoScia porozumieé¢ si¢ z nowy-
mi przelozonymi, wspétbraémi w pracy i z przedstawicielami admi-
nistracji panstwowej;
doksztalcenie teologiczne ze szezegblnym uwzglednieniem zagadnien
misjologicznych oraz znajomos$é historii kultury, warunkéw spolecz-
nych, gospodarczych i polityeznych kraju, do ktérego kandydat sie

. udaje; : !

c) poglebienie duchowe i moralne w oparciu o ideg powolania misyj-
nego. Wskazanym jest w tym celu zorganizowanie dla kandydatow
specjalnych kurséw i rekolekeji, by mogli uksztaltowa¢ w sobie po-
stawe moralna przysziego misjonarza, ktérg w pozniejszej pracy be-
da jeszcze poglebiaé i dopelniaé.

b

—

20. Na status prawny kaplana diecezjalnego, podejmujacego prace na
terenach misyjnych, skladaja sie przynaleine mu prawa i cigzace na
nim obowigzki, okre§lone w specjalnej umowie badi w niniejszej In-
strukeji, a zalecone poczuciem koscielnej praworzgdnosci.

91, Umowe, regulujaca sposéb zaangazowania kaplana do pracy mi-
syjnej oraz wykonywanie jego posiugi misjonarskiej, zawieraja trzy za-
interesowane w tej sprawie strony: biskup oddajacy kaplana do pracy
misyjnej, biskup przyjmujacy oraz sam kaptan misjonarz. Tekst umo-
wy doreczany jest réwniez przewodniczacemu Komisji Episkopatu do

. Spraw Misji, by Komisja mogta dopilnowat wprowadzenia jej w Zycie,

a takze stuzyé ewentualng pomoca.

22. W tresci umowa ta winna okreslat:

a) ilogé lat pracy podejmowanej przez misjonarza; najstosowniejszy byl-
by okres ok. 10 lat, z mozliwoscia przedtuzenia;
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b) charakter i warunki wykonywanej postugi;

¢) Srodki utrzymania;

-d) urlop doroczny i co kilka lat na wyjazd do Kraju;
e) opieke lekarskg i ubezpieczenie.

23. Biskup wysylajacy kaplana bedzie traktowal jego prace misjo-
narska tak samo, jak by pracowat on dla wtasnej diecezji. Bedzie mu
spieszyl z duchowg i materialng pomocsg przy aktywnej wspoélpracy die-
cezjan. Podczas urlopu spedzonego w Kraju zapewni mu mieszkanie i
utrzymanie. Po zakonczeniu misjonarskiego stazu i po powrocie na sta-
te do macierzynskiej diecezji, przyzna mu prawa i §wiadczenia socjal-
ne na réwni z pozostalyml kaplanami, ktérzy nieprzerwanie pracowali
we wilasnej d1ecez_]1 j

24, Kaplani podejmujacy prace na terenach misyjnych winni pamie-
taé, ze obok wiezi lgczacej ich z macierzysta diecezja i jej biskupem,
oparciem dla nich ma byé¢ réwniez kontakt z Komisja Episkopatu do
Spraw Misji, ktéra gotowa jest Swiadezyé im pomoec w granicach ich
potrzeb i naszych krajowych mozliwosei. *

25. Wszelkie sprawy zwigzane z wyjazdem kaplana na misje winny
byé stosownie do niniejszej Instrukeji uzgodnione z kompetentnym
przedstawicielem Komisji Episkopatu do Spraw Misji. Podczas pracy
na terenach misyjnych kaptan utrzymuje nadal swéj kontakt z Komisja,
ktora szezegblnie bedzie sobie cenila nadsylane jej co roku sprawozda-
nia o warunkach i wynikach pracy. Podczas swego urlopu spgdzonego
w Kraju ma prawo do korzystania z pomocy i ustug, jakie Krajowy
Oérodek Misyjny gotowy jest §wiadczyé wszystkim polskim misjona-
rzom. L1

26. Komisja Episkopatu do Spraw Misji okresli swemu delegatowi
do spraw misjonarzy Kleru diecezjalnego szczegolowe zadanie 1 obowiaz-
ki, bedzie pilnowala ich wykonania i mosla mu w tym konieczna po-
moc.

27. Komisja Episkopatu powierza niniejsza Instrukcje swej Komisji

do Spraw Misji, aby wprowadzila w zycie jej postulaty w zakresie dzia-

talnosci witasnej oraz oséb objetych tresSciag tejze Instrukeji. Od Komisji
tez oczekuje Konferencja Episkopatu nowych wnioskow podyktowanych
do$wiadczeniem i dobrem dziela misyjnego, aby jeszcze bardziej uspraw-
ni¢ rozw6j misyjnej wspblpracy Kosciota Chrystusowego w Polsce na
odcinku misyjnym tak waznym jak pomoc personalna.

Warszawa, 140 Konferencja Plenarna Episkopatu Polski

BP 6/74/106
1) Por. Pius XII, Enc. ,Fidei donum’ z dn. 16.' I, 1957; AAS 49/1957, 225—248.
Sob. Wat. II, Konst. ,Lumen gentium®, n. 23;
Sob. Wat. II, Dekr. ,,Christus Dominus’, n. 6;
Sob. Wat. II, Dekr. ,,Ad gentes”, n. 33;
Sob. Wat. II, Dekr. ,,Presbyterorum ordinis”, n. 10;
Normy Wykon. do Dekr. ,,Ad gentes”, n. 6;
Pawel VI, Oredzie na Niedziele Misyjng 1973 r.
2) Por. List Apostolski: ,,Graves et increscentes”,
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KURIA BISKUPIA

KS. EDWARD JAGODZINSKI
KS. ARCYBP POGGI W GORZOWIE WLKP.

W ramach przewidzianych odwiedzin powstalych w 1972 r. nowych
diecezji na Ziemiach Zachodnich, Ks. Arcybp Poggi przybyl w godzi-
nach wieczornych dnia 4 marca do Gorzowa Wlkp. U progu rezydencji
biskupiej powitali dostojnego goscia oraz towarzyszacego mu Ks. Prata-
ta Paetza Ks. Biskup Ordynariusz W. Pluta wraz z Ks. Biskupem Suf-
raganem Pawlem Sochg, przedstawicielami Kurii Biskupiej oraz Sifstr
zakonnych. Ze wzgledu na odbyte w tym dniu rozmowy Ks. Arcvbisku-
pa z przedstawicielami Rzadu oraz meczaca podréz z Warszawy do Go-
rzowa spotkanie powitalne ograniczono do kolacji i ustalenia z Ks. Ar-
cybiskupem programu jego pobytu w Diecezji Gorzowskiej.

Nastepnego dnia Ks. Arcybiskup Poggi koncelebrowal Msze S§w. w
rezydencji biskupiej, w czasie ktérej Siostry z Gorzowa wykonaly §pie-
wy liturgiczne pod kierownictwem S. Bonawentury Gonfcz ze Zgroma-
dzenia SS. Elzbietanek. W homilii Ks. Arcybp Poggi podkreslil wartosé
i’ znaczenie pracy Siéstr w obecnej sytuacji Koéciola, ukazujgc im zaw-
sze aktualny wzér pierwszej i NajSwietsze] Shuzebnicy Panskiej. Po
Mszy Sw. Referentka Zakonna S. Jézefa Misarko zlozyla Ks. Arcybis-
kupowi najlepsze Zyczenia od Zgromadzen Zenskich, by jego wizyta w
diecezji pozwolila mu lepiej zapoznaé sie z pracg i z potrzebami Kos-
ciola na tym terenie.

Po $niadaniu Ks. Biskup Ordynariusz pokazal Ks. Arcybiskupowi
dynamike rozwojowa Gorzowa, zwracajac przede wszystkim uwage na
potrzeby nowych §wigtyh w rozleglych osiedlach mieszkaniowych na
peryferiach miasta. Proboszcz parafii katedralnej, Ks. Infulat Sygnato-
wicz zapoznat Ks. Arcybiskupa z warunkami nauczania religii na Osied-
lu Slonecznym, w ktorej pobiera katechizacje blisko 1.000 dzieci {ej no-
wej dzielnicy, oddalonej o 2 km od kosciola i parafialnych salek kate-
chetycznych.

Nastepnie w rezydencji biskupiej Ks. Areybiskup spotkal sie z pra-
cownikami Kurii, Sgdu Duchownego oraz z kilkoma duszpasterzami
Gorzowa. W swobodnej rozmowie Ksieza przedstawili prace duchowien-
stwa na tym terenie, trudnosci i, potrzeby diecezji. oraz wypracowane
dotychczas pod kierownictwem Ks. Biskupa Ordynariusza metody dusz-
pasterskiego dzialania w obecnych warunkach. Ks. Arcybp ze swej stro-
ny omodéwil wytyczne swej misji i pragnienia Ojca §w. by dopomogla
ona Biskupom i Ksiezom polskim do lepszego spelnienia ich misji nau-
czania i uSwiecania.

Po obiedzie Ks. Biskup Ordynariusz wraz z Ks. Biskupem Sufraga-
nem zapoznali Dostojnego GoScia z Seminarium Duchownym, w odleglym
od Gorzowa Paradyzu, gdzie ksztalcg sie na razie klerycy trzech die-
cezji, powstalych z podziatu dawnego Ordynariatu Gorzowskiego: Go-
rzowskiej, Koszalifisko-Kolobrzeskiej i Szczecifisko-Kamienskiej.

Po krotkim nawiedzeniu zabytkowego kosciolta dawnego opactwa
cysterskiego 1 wspodlnej modlitwie, klerycy powitali Goscia w auli se-
minaryjnej §piewem hymnu paradyskiego z Towarzyszeniem zespolu
bighitowego.
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Nastepnie Ks. Bp Ordynariusz W. Pluta podkreslit wielka 2Zyczli-

wos¢ Dostojnego Goscia dla mlodziezy kleryckiej, jego umilowanie prob-

lemow dotyczacych naszego wierzacego narodu i omowil swoisty sytu-
‘acje personalng i organizacyjna seminarium, wynikajacg z potrzeby
ksztalcenia w nim klerykéw trzech réznych diecezji. W krétkim prze-
mowieniu Ks. Rektor ukazal historie Seminarium Gorzowskiego i jego
aktualny stan personalny. Podkreflit szczeg6lnie radosny objaw zwiek-
szania sie liczby powolan do kaplanstwa.

Ks. Arcybp L. Poggi podziekowal za to, Ze mogt odwiedzié Semi-
narium mimo do§é znacznej odleglosci od Gorzowa, wyrazil radcsé z
dynamicznej pracy w dziedzinie formacji alumnéw, a takze podkreslit,
ze posluszenstwo, nabozenstwo do Najsw. FEucharystii i kult Matki
Naisdw. sa najlepszymi cechami naszego narodu. W tym duchu powin-
no sig tez formowaé nowe pokolenie tych, ktérzy sa odpowiedzialni za
formacje wiary w sercach Ludu Bozego.

Po zwiedzeniu gmachu seminaryjnego Dostojny Go§é z towarzyszacy-
mi Mu osobami powrécil do Gorzowa na spotkanie z wiernymi.

Oznaka zainteresowania diecezjan wizyta Nuncjusza Papieskiego by-
ly tlumy wypelniajgce i otaczajace katedre. O godz. 18.30 Ks. Arcybis-
kupa i Ksigzy Biskup6w Plutg i Soche powitata u wrét katedry Kapi-
tula w otoczeniu duchowienstwa miasta i diecezji. Dzieci w strojach re-
gionalnych wreezyly GoSciom kwiaty a zjednoczone chéry parafii go-
rzowskich towarzyszyly uroczystej procesji do oltarza poteznym wy-
znaniem: ,,Tu es Petrus”...

Ks. Biskup Ordynariusz przedstawil Dostojnego Goscia, wyrazil swo-
{a i calej diecezji radogé z jego pobytu wéréd nas i zapewnil o stebo-
kiej czei wszystkich wiernych wobee Ojca &w. Wszyscy mamy W 0S0-
bie Ks. Arcybiskupa zywy dowb6d miltoéci i zyczliwogei Namiestnika
Chrystusowego i Zyczymy, by ten krotki pobyt wir6d nas dopomdgt Ks.
Arcybiskupowi do lepszego poznania naszych osiagnieé i naszych po-
trzeb. Te zaznaczaia sie szczegblnie w zakresie budowy nowych kog-
ciolow w Gorzowie i Zielonej Gérze. ktére w ciggu 30 lat naszej obec-

nosci na tych Ziemiach potroily liczbe swych mieszkancow. Potrzebuie- -

my tych Swiatyn, bo chcemy w nich pielegnowaé i rozwijaé te wartosei

chrzeScijafistwa polskiego, ktérych wyrazem jest Patron wezorajszego:

dnia, $w. Kazimierz.'

W odpowiedzi Ks. Arcybp Poggi mowil o stalej pamieci Ojca §w. o
calej Polsce a szczegdlnie o tych Ziemiach, ktére w wyniku ostatniei
wojny wrécily do Polski. Ojciec §w. raduje sie szezerze rozkwitem Ko-
§ciola na tych terenach, o ktérych kaze sie stale informowaé. Wysyla-
jac swego przedstawiciela do Polski Ojciec §w. zapoznat sie doktadnie
z programem jego pobytu i pragnal, by odwiedzit on réwniei Gorzéw.
Nawigzujac do wspomnienia §w. Kazimierza w dniu swego przyvbycia
do Gorzowa, Ks. Arcybiskup wskazal na 3 zasadnicze cechy jego &wie-
toSei: postuszenstwo, kult Eucharystii i gleboka cze§é do Matki Najsw.
Te same cnoty winny sie przejawiaé w Zyciu wszystkich wiernych dic-
cezjan, gdyz sa one konieczne do poglebienia i utwierdzenia jednosgci
duchowiefistwa i wiernych z Bickupami a przez nich z Ojeem S§w. Za-
koniczyl swe przemoéwienie goraeym zyczeniem, by réwniez Diecezja
Gorzowska pozostala zawsze wierna Chrystusowi i Kosciotowi,
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Podczas kolacji, do ktérej zasiedli razem 2z Ks. Arcybiskupem i
Ksiezmi Biskupami takze Ksieza Kanonicy i przedstawiciele duchowien-
stwa gorzowskiego, Ks. Pralat Dr Jézef Michalski, dziekan Kapituly
nakreslit Ks. Arcybiskupowi obraz 30-letniej pracy i trudébw ducho-
wienstwa dawnej i obecnej Diecezji gorzowskiej. Méwil o ogromnym
wysitku, jakiego wymagalo duszpasterstwo rozleglych parafii o kilku
czy nawet kilkunastu kogciolach filialnych, o tworzeniu sie instytucji
diecezjalnych, o kolejnych rzadcach diecezji. Szezegblnie podkreslil nie-
ustanng troske duszpasterska obecnego Ordynariusza o coraz lepsze i
coraz pelniejsze postugiwanie duchowienistwa wediug wskazan i zalecen
ostatniego Soboru.

Ks. Arcybiskup Poggi oswiadczyl w odpowiedzi, ze przez lata swego
zajmowania si¢ sprawami polskimi w Sekretariacie Stanu, poznal dob-
rze prace duchowienstwa Diecezji gorzowskiej, ktéora ze wzgledu na
" swa wielkosé i specyficzne trudnosei zwracata na siebie szezegdlng u-
wage. Wyrazil swéj podziw i glebokie uznanie dla tej pracy i postawy
tutejszego duchowienstwa, ktére stale podkre§lali Ordynariusze gorzow-
scy w swych relacjach do Stolicy Apostolskiej, Tak Ojciec §w. jak i
jego wspolpracownicy dziekuja Ksiezom Biskupom pracujacym w die-
cezji za dotychczasowe osiggniecia i zyeza, by cale prezbiterium gorzow-
skie, znajdujac niespoiyte sily we wzajemnym zjednoczeniu pod kie-
rownictwem swych Biskupéw, osiagnelo coraz lepsze i radoéniejsze wy-
niki swej pracy dla Chrystusa i Kojciola.

W swobodnym spotkaniu towarzyskim po kolacji obecni Ksieza mie-
li moznosé bezpoSredniej rozmowy z Ks. Arcybiskupem, ktory z praw-
dziwie wloska latwoscia nawigzywatl szybko zyczliwy kontakt ‘mimo
koniecznoéei poslugiwania sie posrednictwem tlumacza, Ks. Pralatd
Paetza. . :

Nastepnego dnia, w czwartek 6 marea rano, Ks. Biskup Ordynariusz
odwidzt Ks. Arcybiskupa i towarzyszacego mu Ks. Pralata Paetza do
Szezecina.

KS. HENRYK DWORAK

ZEBRANIE KSIEZY REKOLEKCJONISTOW DIEC. OSRODKA
MARYJNEGO W ROKITNIE

W dniu 17 kwietnia br. odbylo si¢ w Gorzowie WIkp. spotkanie o
charakierze szkoleniowym Ksiezy Rekolekcjonistéw, ktérzy beda pro-
wadzili dni skupienia w diec. ofrodku maryjnym — Rokitnie.

‘Wyklad programowy wyglosit Ks. Bp Dr W. PLUTA, Ord. Gorzow-
ski na temat metody mistagogicznej w pracy formacyjnej matych grup
wg Romana Bleinsteina SJ. -

Pierwsza czesé wykladu zajely zagadnienia etymologiczno-struktu-
ralne metody mistagogicznej, druga — ukazanie sensu zycia wg zalo-
zen Bleinsteina. Cze$¢ teoretyczna wiericzyl postulat praktyczny: opra-
cowania problematyki sensu zycia, tak od strony tresciowej, jak i au-
diowizualnej.

_Po_. przerwie wznowiono obrady dot. caloksztaltu zagadnienn admini-
stracji domu rekolekcyjnego, programu, zadafi, tematyki dni skupienia
1 personelu prowadzgcego.

H.D.
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POSIEDZENIE KSIEZY REKOLEKCJONISTOW

Wydzial Nauki Katolickiej, Kurii Biskupiej w Gorzowie WIkp. zor-

ganizowal spotkanie ksiezy rekolekcjonistéw (18. IV. 1975 r.). Zagajenia
dokonat Ks. Bp Pawel SOCHA. Wyklad programowy wyglosit Ks. Dr
Kazimierz Wieckowski.

Prelegent wyréznil trzy formy éwiczeni duchownych: dzien odnowy

religijnej, dzief skupienia i rekolekcje zamkniete. Podal tez formy 1
tresci przynalezace do tych zajeé w aspekcie realiéw diecezjalnych.

W ozywionej dyskusji podniesiono szereg konkretnych zagadnien

natury organizacyjnej i merytorycznej. Postulaty o charakterze teore-
tycznym korelowano z paroletnia wymiana do§wiadczen, co stworzylo
klimat szczerej oceny dorobku i realnego wyjécia ku przysziemu dzia-
laniu.

H.D.

7 KRONIKI ZYCIA SEMINARYJNEGO

STYCZEN 1975 r.

7

12

18

19

20

22

23

Powr6t z ferii. Wieczorem, spotkanie z Ks. Rektorem, ktory w ser-
decznym powitaniu Zyczyl alumnom wielu lask Boiych w Nowym
Roku 1975.

Ks. Biskup P. SOCHA wyglosil miesieczng konferencje na temat:
/JPoszukiwanie wzorca osobowego czlowieka™.

Ks. Prof. Z. CHLEWINSKI przybywa z KUL-u z cyklem wykladéw
dla studentéw VI roku. ; ;

Koleda u Ksieiy Profesoréw, Si6str oraz pracownikéw Seminarium.
Prowadzgcym wizyte duszpasterska byl Ks. Rektor wraz z asysta
i bractwem koledowym. Przez kilka nastepnych dni Ksigza Profe-
sorowie odwiedzali wszystkie pokoje kleryckie.

Rozpoczecie dnia skupienia, Tematyka konferencji dotyczyla celibatu
kaplanskiego, ktéra opracowal ojciec duchowny, Ks. Tadeusz LU-
BELSKI. - 3

W dzien skupienia, przed mszg §w. w kaplicy seminaryjnej, klerycy
zlozyli Zyczenia imieninowe Ks. Biskupowi WILHELMOWI PLUCIE.
Dostojny Solenizant wyglosit tez konferencje, w ktérych zapoznal
alumnéw z projektami prowadzenia zycia duchownego w grupach.
Méwil réwniez o sposobach ukazywania i rozwijania sensu zycia
wspblczesnym ludziom.

W godzinach wieczornych na wirydazu, przy blasku §wiec, odbyt
sie wieczor koledowy. Poezja oraz koleda w tak oryginalnej sce-
nerii daly wiele milych przezyé i pozostana na diugoe w pamigci.
Rozpoczelismy TYDZIEN MODLITW O JEDNOSC CHRZESCIJAN
W SWIECIE. Podezas tygodnia ekumenicznego Ksieza Diakoni glo-
sili kazania.

Siostra A. MERDAS przybyla z wykladem go$cinnym na temat:
Wspoélnoty w Taize. ;
W kosciele seminaryjnym miata miejsce uroczysta celebra Mszy $w.
Celebrowal Ks. Wi. ROSIECKI. Wieczorem, w auli seminaryjnej -
spotkanie z Ks. Wl Rosieckim oraz przedstawicielami wiernych.
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24

W pogrzebie S. Anieli RUTKOWSKIEJ w Krakowie uczestniczyla
czteroosobowa delegacja naszego Seminarium Duchownego z Ks.
Prokuratorem, M. PAWLOSEM na czele.

29 Rozpoczecie sesji egzaminacyjnej.

LUTY 1975 r

2 Uroczysto$¢ Matki Bozej Gromnicznej. Msze Sw. celebrowat Sole-
nizant tego dnia: Ks. Prof. Marian STARK.

12 Sroda Popielcowa. W kosciele seminaryjnym uroczysta Msza $§w.
koncelebrowana. PoSwiecony popioél przypomina prawde o przemi-
janiu czlowieka: ,z prochu powstales i w proch sie obrécisz”.

13 Absolutorium VI roku.

14 Zakonczenie sesji egezaminacyjnej.

15 Po wzmozonym wysitku — dzien wolny od wykladéow.

16 Wyjazd alumnéw VI roku do parafii diecezji gorzowskiej na spotka-
nia z mtlodziezg. Dominantg spotkan jest tematyka powolaniowsa.

19 Do Seminarium przybywa goscinnie p. prof. STROJNOWSKI z KUL
-u. Cale przedpoludnie wypelnily wyktady na temat: ,,Miejsca pteio-
wosci w przyrodzie, w strukturze osoby i w stosunkach interperso-
nalnych oraz ksztaltowania uczué dziecka”. W wykladach uczestni-
czyli: Ks. Bp Ordynariusz W. PLUTA, Ks. Bp Sufragan P. SOCHA,
Ksieza Profesorowie, Ksieza z Towarzystwa Teologicznego oraz
alumni.

Po poludniu dalszy ciag wykladéw na temat: ,Dojrzalos¢ osobo-"
woéci, dojrzalo§é religijna oraz nieki6re problemy patologii i psy-
chologii religii”. 3

93 Wyjazd alumnéw VI roku do parafii diecezji szezecifisko-kamien-
skiej celem budzenia powolan.

27 Ks. Dziek. Franciszek HORNIK, prob. z Lubska, wyglosit wyklad

do alumnéw VI roku o ,,Unii Apostolskiej Kleru”. o
Dzieri skupienia Ksiezy nalezacych do Unii Apostolskiej.

MARZEC 1975 r.,

1

21

22

Rozpoczecie trzydniowych rekolekeji kleryckich, ktére poprowadzit
Ks. Bp Sufr. P. SOCHA.
Uroczystosé §w. Tomasza. W koSciele seminaryjnym uroczysta ce-
lebra Mszy $§w. ku czei Doktora Anielskiego.
Spolecznosci seminaryjnej przybywa trzech nowych akolitéw. Uro-
czystoSciom przewodniczy Ks. Biskup W. PLUTA, ktéry Ks. Rafa-
lowi Zieciakowi udzielil §wiecenn diakonatu.
Wyjazd na ferie §wiateczne i zaangazZowanie sie w przygotowania
do uroczystosci paschalnych w parafiach.

RED.
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Z ZARZADZEN PANSTWOWYCH

MINISTERSTWO FINANSOW

Depariament Podatkéw i Oplat

PO 5-829-78/75 :
Warszawa, dnia 21 lutego 1975 r.

Wydzialy Finansowe

Urzed6w stopnia wojewddzkiego

i pewiatowego

wszystkie

OkreS§lone w pkt. 2 lit. a okélnika Nr 30/PO z dnia 30 wrzesnia 1974 r.
w sprawie podatku dochodowego od osdb duchownych kwotowe stawki
podatku dochodowego zmienia sie w spos6b nastepujacy:

liczba mieszkarncow miesieczna rata

roczna kwota podatku

parafii podatku
powyzej do
20.000 30.000 16.200 zi 1.350 =zt
: a ponadto od kazdego tysiaca mieszkaficow
ponad 20.000
: 600 zi 50 zt
30.000 22.200 zt 1.850 zt

W zwiazku z tym dla proboszezéw administrujacych parafiami ¢ liczbie
powyzej 20.000 mieszkancow, nalezy ustalié na rok 1§75 rocznag kwote
podatku i raty miesieczne w podanej wyzej wysokosci. Natomiast usta-
lone juz dla tych os6éb raty podatku za miesigce sierpien — grudzien
1974 r. nalezy z urzedu odpowiednio skorygowadé. -

Pddsekretarz Stanu
(J. Jankowski)

MATERIALY DUSZPASTERSKO-KATECHETYCZNE
KS. TADEUSZ SIKORSKI

, TEOLOGICZNA I DUSZPASTERSKA
PROBLEMATYEKA ADHORTACJI ,MARIALIS CULTUS”

Redakcja GWEK zamiescila w Nr 71874 Adhortacje Apostolskg Pawla VI ,,0
NALEZYTYM KSZTALTOWANIU I ROZWIJANIU KULTU NAJSWIETSZEJ.
MARYI PANNY"”. W zwigzku z tym w numerze biezacym preentujemy dwa
artykuly: Ks. Tadeusza Sikorskiego — Teologiczna i duszpasterska problematy-
ka adhortacji ,Marialis cultus" i Piotra Kard. Palazzini'ego — Kult maryjny a
rézaniec. W dziale recenzji pozwalamy sobie zwrocié uwage na ksigzke o. GoO-
rzynskiego OP — Rézaniec Najsw. Maryi Panny,

" Dokument papieski, oméwienie jego problematyki teologiczno-duszpasterskicj,
praktycine implikscje, moga staé sie bogatym materialem do celowego ozywie-
nia form kultu w tzw. miesiacach maryjnych. :

H.D.
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Publikacja polskiego tlumaczenia adhortacji o kulcie maryjnym zbie-
ga sie szeze§liwie z peregrynacja obrazur Matki Bozej w naszej diecezji.
Dodatkowa to, lecz powazna okolicznoié, ktéra sklania do zastanowien
nad treScig dokumentu papieskiego, do analizy dotychczasowych doko-
nafh w dziedzinie rozwijania kultu maryjnego i wreszcie do spojrzenia
w przyszloS§¢ na zadania, jakie w tym przedmiocie staja przed nami.
Prezentowane tu uwagi majg na celu wstepne zorientowanie duszpaste-
rzy W teoretycznej i praktycznej problematyce adhortacji. Jednoezesnie
cheg by¢é pomocnym glosem w dyskusji nad zasygnalizowanymi kwe-
stiami.

Adhortacja nie jest magistralnym wykladem mariologii, ani urzedo-
wym przekazem polecen do wypelnienia. Zamiar Papieza, w wprowa-
dzeniu do dokumentu, jest znacznie skromniejszy, a jednocze$nie bar-
dziej zobowigzujacy — wspoélne rozwazenie, ,jakby w rozmowie”, miejs-
ca, jakie w kulcie chrze§cijafiskim przynalezy Matce Bozej oraz zasta-
nowienie sie nad drogami nalezytego rozwoju czei dla Niej. Nalezy tu
zauwazyé wyrazne powigzanie teorii z praktyka, teologii z duszpaster-
stwem, co zresztq widoczne jest w samej strukturze adhortacji. Pierw-
sza jej cze§é (1—39) traktuje o zasadach kultu maryjnego, druga nato-
miast (40—55) o odnowie tradycyjnie przyjetych form poboznosci ma-
ryjnej, gléwnie RéZafica i modlitwy Aniol Panski. W koficowej (56—58)
powraca akcent teologiczny ze zwroéceniem uwagi na religijng i wycho-
wawezg wartosé kultu maryjnego.

Warunkiem wtaSciwego odczytania adhortacji jest dostrzezenie dwoch

© wyjSciowych zaloZen Papieza: przede wszystkim zaloZzenie potrzeby dal-

szego kontynuowania odnowy liturgii poprzez nalezne zaznaczenie miejs-
ca Matki BozZej w dziele Zbawienia, nastepnie zalozenie nieadekwatnoséci
niekt{érych form kultu maryjnego do obecnej wrazliwosci intelektualnej
1 psychieznej wiernych. Niepomierne stad znaczenie ma czesé dokumentu
oznaczona numerami 16—23, w ktérej Papiez, przypominajgc soborowa
doktryne o wiezi miedzy Maryja a KoSciolem, ukazuje jako poglebienie
tej dokiryny, zwiazki miedzy Maryjg a liturgia Kosciola. Odnowa Ko§-
ciola domagala sie na pierwszym miejscu odnowy szezytowe] postaci
jego zycia — liturgii. Z chwilg jednak, gdy w teologii Kosciola uwyraz-
nilo sie miejsce Matki Boga, niepodobno dokonaé¢ pelnej odnowy liturgii
bez nowego spojrzenia na Jej miejsce w kuleie chrzeScijanskim. Dodaé
wypada, ze to wiasnie zagadnienie winno sie znaleZé u podstaw dyskusji
duszpasterskich nad projekiowaniem odnowy czci maryjnej. Sam tekst
adhortacji bedzie w tym celu sluzyl wydatng pomoca. Niemniej, przy-
datna bylaby réowniez ustuga teologow.

Istniejg juz pierwsze i istolne dokonania tak okre§lonych zadan w
postaci nowego kalendarza liturgicznego. W stosunkowo obszernej, po-
czatkowe] czedci adhortacji (2-—15) Papiez analizuje podzial roku litur-
gicznego i wyodrebnione w nim $Swieta, by wykazaé w jak wydatnej
inierze uwypuklenie w kalendarzu tajemnic Zbawienia sprawilo tym
samym podkreélenie czynnej obecnosci Najswietsze] Maryi Panny w
dziele Chrystusa. Odpowiednie fragmenty tej czesci dokumentu moga byé
wziete jako idee przewodnie, zaréwno do opracowania liturgii poszeze-
gélnych uroczystosei, jak i do poglebienia modlitwy brewiarzowej. Swie-

‘ta maryjne zyskaja na znaczeniu wskutek wyrazniejszego powigzania

ich z wydarzeniami zbaweczymi, a celebracje zbawienia otrzymajg dopel-
nienie przez zaakcentowanie w jego etapach miejsca Matki Boze].
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Dalszy ciag adhorfacji zwraca uwage na zadania, jeszcze nie podjete,
w sferze czcei oddawanej NajSwietszej Dziewicy w rozlicznych formach
poboznosci paraliturgicznej. Wymogi teologii i wplyw czasu sklaniajg
do szczegblnie uwaznej weryfikacji nabozenstw, ktére sie praktykuje
albo odrzuca, by jedne przywroécié, innym nada¢ nowy ksztalt i wresz-
cie by otworzyé¢ droge dla nowych praktyk wspoéimiernych z potrze-
bami biezacej epoki.

Istnieje niebezpieczenstwo, znane z doswiadczen w wielu dziedzinach
zycia, Ze powaga zadania przestonié moze ostros¢ widzenia. Jest jed-
nak rzeczg o duzym znaczeniu, Ze wsrod obecnych przemian w Koéciele
poczesne miejsce zajmuje przeniesienie twoérezej odpowiedzialnosci za
jego ksztalty na wszystkich wiernych, stosownie do rodzaju zaangazo-
wan i pelnionych funkeji. Zamierzona odnowa czei dla Matki Bozej
jest Swiezym przykladem tak rozumianej — twoérczo — misji ewengeli-
cznej. Odpowiedzialno$é za spelnienie jej dosiega wspolnotowych dzia-
lan wszystkich Kosciolow lokalnych. Bedzie to zadanie trudne, ale ko-
nieczne, Jesli wielko§é zadan jest proporcjonalna do stopnia zaangazo-
wan, nalezaloby u$wiadomié¢ sobie, ze fakt zywej poboznoSci maryjne]
w Polsce naklada obowigzek wzmozonej troski o jej przyszle ksztalty.

Pozostaje jednak, ze analityczny przeglad prakiyk zwigzanych z kul-
tem Bozej Rodzicielki oraz wszelkie projekty odnowy tego kultu uza-
leznione sg od dwoéch wspobtezynnikéw: od potrzeb czasu i wymogbw
teologii. Pierwszy sygnalizuje niezbedno$é badan nad przemianami, ja-
kie dokonujg sie w mentalnosci wiernych i w strukiurach zycia wspot-
czesnego oraz nad tradycja kulturalng, ktéora w powaznej mierze wa-
runkuje zaréwno profil Zycia, i kierunki przemian. Drugi wspélczynnik
— wymogi teologii — podany jest w adhortacji jako dalszy ciag po-
przednich uwag na temat organicznej wiezi miedzy Maryjg a KoSciolem
oraz Maryja a liturgia Kosciola. Paraliturgiczne formy czci dla Matki
Bozej nie moga w zadnym wypadku by¢ nabozenstwami parateologicz-
nymi. Szczegbélne stgd znaczenie maja tredci dokumentu zawarte w
punktach 24—29, a ktére mozna by =zatytulowaé: aspekt trynitarny,
chrystologiczny i eklezjalny kultu maryjnego. Jest to bez watpienia
zagadnienie nader istotne i dlatego duszpasterze powinni, réwniez w
tym przedmiocie, otrzymaé pomoc od teologdbw w postaci oddzielnych
opracowan. Jasna jest jednak rzecza, ze juz samo przestudiowanie kil-
kustronicowego fragmentu adhortacji w kolejnoSei podanych odnosni-
kéw zasili wydatnie refleksje duszpasterzy i ubogaci teologiczng strone
homilii, konferencji czy nabozenstw maryjnych w ogoéle. Biorgc ponadto
pod uwage, ze obecny dokument znaczy jeden z etapbébw realizacji do-
konan ostatniego soboru, pojawia sie jako konieczno$é wykorzystanie
licznych tekstéw soborowych, ktére Papitéz podaje w przypisach, i na
ktore wskazuje w tekscie adhortacji: ,,...przypomnienie zasadniczych
pojeé, ktore przedstawil Sobér Watykanski II w sprawie natury Koscio-
ta, jako Rodziny Bozej, Ludu Bozego, Krdlestwa Bozego, Mistycznego
Ciala Chrystusa, z pewnos$cia sprawi, Zze wierni latwiej i szybcie] pozna-
ja postannictwo i zadanie Maryi w tajemnicy Kosciola, jak rowniez Jej
znakomite miejsce we wspélnocie Swietych. Spowoduje réwniez, ze le-
piej dostrzega braterska wieZz laczaca wszystkich chrzeScijan, poniewaz
sa oni synami Najswietszej Dziewicy...” (31).

Specjalng uwage wypadaloby poswiecié bardzo oryginalnej sekeji
dokumentu objetej numerami 29—37. Papiez tak ja zapowiada: ,Do
tych stwierdzen... pragniemy dodaé, idac po tej samej linii nauki So-
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Ks. Abp L. Poggi slucha sprawozdania Ks. Rektora w auli
Diec. Sem. Duchownego



Przemowienie Ks. Abpa do Ksiezy Profesorow i Klerykow.
Tlumaczy stojacy obok Ks. pral. Petz.



W Lkatedrze gorzowskiej — podczas powitania przez dzieci



Na zakonczenie spotkania z wiernymi w katedrze Ksieza Biskupi
udzielaja wspélnie blogostawienstwa.



boru, pewne wytyczne biblijne, liturgiczne, ‘ekumeniczne 1 antropolo-
giczne, jakie trzeba mieé¢ przed oczyma, gdy bada sie. lub wprowadza
praktyki poboznosci, by tym lepiej i wyrazniej dostrzec wigz laczaca
nas z Matka Chrystusa i nasza Matka we wspoblnocie Swietych” (29).
Wytyczne biblijne i liturgiczne maja wlasne, juz oczywiste znaczenie.
Zaznaczenie natomiast ekumenicznego, a zwlaszcza antropologicznego
wymiaru kultu maryjnego nadaje adhortacji charakter dokumentu, ktory
jest autentycznie otwarty na centralng problematyke, Ko§cioléw chrzes-
cijanskich i spoleczno$ci ludzkich nie zwigzanych nawet z KoSciolem.
Whrew przypuszczeniom, jakie niestusznie moglyby powstaé, mysl Pa-
pieza nie sprowadza sig do prostego nakre§lenia obrazu Maryi jako
gotowego wzorca do nasladowania, lecz podejmuje, zwlaszcza w czesci
antropologicznej, problem Maryi-wzorca przezywany przez wspolezes-
nych wiernych, Uderza i budzi uznanie dla Papieza realizm jego opisu
psychologicznej i spolecznej sytuacii dzisiejszej kobiety. Odmiennosé
warunkéw jej zycia w por6wnaniu z odlegtymi epokami, miejsce, jakie
zajmuje w zyciu spolecznym, a takze nowe problemy, wobec ktérych
staje, sprawiaja, ze niewlasciwe formy kultu maryjnego prowadza na-
turalng droga do pytania o zwiazek Zycia Bozej Rodzicielki z zZyciem
kobiet dzisiejszych. Stad jeszeze jedno, powazne zadanie dla teologdw
i duszpasterzy: ,w oddawaniu czci NajSwietszej Dziewicy nalezy sta-
rannie zwrécié uwage na osiagniecia mysli, ktére sg pewne i’ potwier-
dzone przez nauke ludzka. Przyczyni sig to bowiem do usuniecia jednej
z przyczyn trudnoSci pomiedzy niektérymi tre$ciami tej czei a dzisiej-
szymi pogladami antropologicznymi i sytuacja psychologiczno-spoteczna,
gruntownie zmieniona, w jakiej zyja'i dzialaja ludzie naszych czasow.
Dostrzega si¢ bowiem, ze trudno jest wlaczyé obraz Dziewicy, jaki wy-
lania sie z pewnego typu poboznej literatury — w dzisiejsze warunki
7ycia, a w szczegblno§ci w warunki Zycia kobiety..” (34).

Niewielki, jeden tylko paragraf (38) przedstawia w formie przestrogi
niewlasciwe formy kultu maryjnego. Wymagal tego charakter dokumen-
tu. Wiadomo jednak, Ze nie rozmiary tekstu decyduja o jego znaczeniu.
Niemniej, odczytanie calej adhortacji w oparciu o uwagi paragrafu 38
byloby druga niewlagciwoscia. Sa one bowiem podKresleniem pozytyw-
nym. Ale tez nalezy sie domy$lié, Ze zapewne nie bez racji Papiez
wylicza szereg owych niewtasciwogei (brak podstaw teologicznych, zwod-
nicza latwowiernoéé, czeze i przemijajace wzruszenia uczuciowe...), skoro
znajduje dla nich zdecydowane stowo: ,to ponownie pietnujemy, po-
niewaz chodzi o formy poboznoéci, ktére nie zgadzaja si¢ z wiarg ka-
tolicka i dlatego nie ma dla nich miejsca w kulcie katolickim”.

Druga, praktyczna cze§¢ adhortacji dotyczy wprost zwyczajow i prak-
tyk, kitére od diugiego czasu =zyskaly sobie przywiazanie wiernych
i dobrze nadaja sie do wyrazania czci dla Najswietszej Maryi Panny.
Spoér6éd nich Papiez wybrat dwie: Aniot Panski i Roézaniec. Pierwsza
omawia w punkcie 41, druga w punktach 42—55. Struktura modlitwy
Aniol Panski, jej liturgiczny rytm i akcent paschalny nie wymagatly
obszerniejszych wyjasnien. My$§li podane w tekscie wystarczajaco uka-
zuje teologiczny sens modlitwy i jej prawdziwe pigkno. .

Komentarz do tekstu o Rézancu drukowany jest obok, w odzielnym
opracowaniu. Na tym miejscu podkreS§lmy jedynie, ze idee przewodnia
Papieia wyraza zacytowane przez Niego zdanie Piusa XII, ktory okreélit
modlitwe rézancows jako ,streszczenie calej Ewangelii”.

Ostatnia cze&¢ adhortacji wiaze teologiczng warto§é czei dla Matki
Bozej z jej znaczeniem dla pelni zycia chrze§cijanskiego. Z duszpaster-
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skiego punktu widzenia cenne beda spostrzezenia na temat wychowaw-
czej roli poboznos$ci maryjnej.

W koficowym akcencie tego malego przewodnika do adhortacji ,,Ma-
rialis cultus” przypomnijmy zdaniem Papieza jej naczelng idee: ,Czci-
godni Bracia, wydalo si¢ nam rzecza sluszng obszernie zajaé sie czcia,
jaka ma byé okazywana Matce Bozej, jako ze ta cze§é wchodzi w sklad
pelnego pojecia kultu chrze§cijanskiego” (58).

PIOTR KARD. PALAZZINI
KULT MARYJNY A ROZANIEC

Pawel VI, w wydanej dn. 2 lutego 1974 roku Adhortacji apostolskiej
»iKult Maryjny” poucza, by zgodnie ,z duchowym nastawieniem dzisiej-
szych czaséw... prakiyki pobozno$ci wzgledem Maryi Dziewicy wyraz-
nie wykazywaly charakter trynitarny i chrystologiczny..., i w ten spo-
sOb znalazly odniesienie do samego planu Bozego, przez ktory Poczecie
Maryi zostalo postanowione jednym i tym samym dekretem co Weiele-
nie Bozej Madroéci” (por. Pius IX, Bulla ,Ineffabilis Deus”. Pawel VI,
Adhort. ,Kult Maryjny”, n. 25).

W III cze$ci wspomnianej Adhortacji Pawel VI, wyciggajac prakiycz-
ne wnioski z powyzszej zasady, wykazuje dobitnie, ze , Aniol Panski”
i ,Rozaniec”, tradycyjne praktyki poboznosci, w pelni odpowiadaja try-
nitarnemu i chrystologicznemu aspektowi kultu Maryjnego.

Zatrzymujgc sie nad racjami, uzasadniajacymi odnowe tych poboz-
nych praktyk, gdzie Ojciec Swiety — za Piusem XII — nazywa Ro6za-
niec ,streszezeniem calej Ewangelii” (n. 42), nie moge sie powstrzyvmad
od wyrazenia z jednej strony radosci i wdzigcznosci Najwyzszemu Urze-
dowi Nauczycielskiemu za tak autorytatywne stanowisko w tej kwestii,
a z drugiej, od wyraZenia odczucia goryczy z powodu bardziej niz po-
wierzchownej postawy pewnej liczby duszpasterzy, ktérzy w imie fal-
szywie pojetej liturgii, zarzucili tak wznioslg i u§wigeong tradycja for-
mc{ Maryjnego kultu. W tym miejscu przychodzi mi na my$l pewien
wymowny epizod z Zyeia matki Jana Bovio. Jan Bovio (1841—1903),
przywodca masonerii, u szezytu swej stawy, niespodziewanie wréciw-
szy pewnego wieczoru do domu zastal swa matke z Rézanicem w reku.

»Co mama robi z ta zabawka — rzek! przekonywujaco. Prosze to
odlozyé na obok”. Stara matka postuchata glosu swego wielkiego i do-
brego skadingd syna. Kladac jednak RéZaniec na stole rzekla z calg
stodyczg: ,,Dobrze, Janku, niech bedzie jak sobie Zyczysz. Ale powiedz,
co w zamian za to dasz swej starej matce?”. A wielki Mistrz — jak
to zwykl poézniej opowiada¢ najblizszym — objal swa matke, zwrécit
jej Roézaniec, i placzac wyszedt z domu (Commento di t.t., zebrane
przez E. Martire, Rzym 1919, s. 105).

Poniewaz wszyscy inni ,mistrzowie”, takie synowie — w co nie
watpie — swoich ,,poboznych matek” nie zdobyli sie na powtérzenie
gestu Jana Bovio, uczynil to za nich sam Papiez ,j0znajmiajgc publicz-
nie, jak droga jest Mu modlitwa rézafncowa” (n. 42).

Dla kazdego chrzeScijanina najwazniejszy problem —. takze w ra-
mach kultu — sprowadza sie do ,przyobleczenia sie w Chrystusa”,
poznania i umilowania Go. Sob6r Watykanski II potrafit dowartoscio-
waé gléowna droge prowadzaca do tego celu, liturgie, ,uwazana shusz-
nie za wykonywanie kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa” (KL 7).
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I nie ulega Zadnej watpliwosci, ze droge te musimy traktowaé z naj-
wieksza troska, ,jako szczyt, do ktérego zmierza cala dzialalnos¢ Kos-
ciota” (KL 10). :

Istnieja jednak inne drogi, ktére sie liczag w doprowadzaniu dusz
do Chrystusa. Jedna z nich stanowi Roézaniec, wspomiany ubocznie w
samej konstytucji liturgicznej i innych dokumentach soborowych (por.
KL.67; DFK 8; DK 18).

Jeszeze przed dekretami soborowymi Pawel VI, podezas pierwszej
audiencji ogélnej swego pontyfikatu (13. 07. 1963), zalecal odmawia-
nie Rézafica. A po soborze powréeil do tego tematu w encyklice ,,Chri-
sti Mater” z 13. 09. 1966, a zwlaszcza w lifcie apostolskim ,Recurrens
mensis october” z 7. 10. 1969, w kiérym sugerowal ,przedlozenie mo-
dlacemu rézaficowych tajemnic, dzieki czemu to pobozne ¢éwiczenie
staje sie rozwazaniem chrystologicznym, pozwalajacym mu poznawacd
Chrystusa z najlepszego punktu widzenia, tzn. od strony samej Maryi”.
Teraz w adhortacji o kulcie. Maryjnym (nn. 32—55) po mistrzowsku
kre§li synteze teologii i historii Rézanca, uwypuklajac ustawicznie jego
aspekt chrystologiczny. I stusznie. ,Rézaniec bowiem z natury swej
domaga sie odmawiania w rytmie spokojnej modlitwy i jakby z za-
topiona w mysSlach powolnoécia, by przez to modlaey latwiej oddat
sie kontemplacji tajemnic Zycia Chrystusa, rozwazanych jakby sercem

‘Tej, ktora ze wszystkich byla najblizsza Panu, i by otwarte zostaly nie-

zglebione tych tajemnic bogactwa” (n. 47).

Prawdy wiary, rozwazane w rozancowej trylogii”, pokrywaja sie
z treéecia ,symbolu wiary”, ze szczegblnym jednak uwypukleniem bo-
stwa Chrystusa. Znany konwertyta, wielki pod kazdym wzgledem, kar-
dynat Newmann, napisal: ,Wielka potega Rézanca polega na tym, ze
,,Credo” przektada na jezyk modlitwy. ,Credo” oczywiScie juz jest w
pewnym sensie modlitwa i wielkim aktem uwielbienia Boga; lecz Ré-
zaniec ukazuje nam naczelna prawde o Jego zyciu i Smierci w celu
glebokiego przemyslenia, przyblizajac réwnocze$nie naszym sercom jej
bogactwo. Nadto, chrzescijanie — kontynuuje dalej Newmann — pomi-
mo iz znaja Boga, bardziej sie jednak Go lekaja, niz Go kochaja. Do-
niosta natomiast moc Rézanca tkwi w niezwyklym sposobie, w jaki
uprzystepnia on tajemnice Chrystusa, gdyz nasze o Nim rozwazanie
przenikniete jest mySlami Jego Matki, a w takim kontekscie jawi sig
przed naszymi oczami cata Swieta Rodzina i jej dom, w ktéorym Bo6g-
-Czlowiek przezywal swa nieskonczona milosé”.

W rézancowej modlitwie Matka Boza ukazuje sig¢ jako autentvezna
,socia Christi” w dziele Zbawienia, ktorego aktualizacja podczas od-
mawiania RézZanca uwidacznia sie etapami i stopniowo, od Wecielenia
przez Smieré i Zmartwychwstanie az po Wniebowziecie, kiedy to sama
Maryja dostepuje nagrody niezmaconej rado$ci i chwaly wiecznej, jakn
najbardziej znakomity owoc Odkupienia.

PowyZsza teza mariologiczna nic nie stracila na swej teologicznej
warto§ci takie po Soborze Watykanskim II. Jak bowiem wiadomo, ma-
riologia naszego stulecia, dajac doskonate traktaty o Bogarodzicy, skon-
centrowala swe wysilki na ukazaniu uczestnictwa Maryi w tajemnicy
naszego zbawienia, wprowadzajac réwnoczeénie w obieg tak wymowne
tytulty, jak: ,Wszechposredniczka, Wspétodkupicielka, itd.”

Ostatni sobdr, pomimo tendencji przeciwnych, potwierdzit istotne
zdobycze tradycyjnej mariologii; takZze w kwestii uczestnictwa Maryi
w dziele zbawienia. Mozina to dostrzee, przebiegajac VIII rozdzial kon-
stytucji dogmatycznej ,Lumen gentium”; pos§wiecony NajSwietszej
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Dziewicy. Oto jego synteza. Poczeta bez grzechu, Maryja stusznie zosta-
ta przez Aniola nazwana ,peing taski”, a przyzwalajac na Worcielenie
Stowa, §wiadomie i dobrowolnie stala sie uczestniczka zbawienia doko-
nanego przez Syna.

Rodzi Jezusa, ,ktéry nie naruszyl Jej dziewiczej czystosei”; wycho-
wuje Go, okazuje pasterzom, prezentuje w §wiatyni i poszukuje po
niezawinionym zagubieniu (por. KK 57). Na poczatku dzialalno§ci pub-
licznej ,powoduje swym wstawiennictwem poczatek znakéw Jezusa
Mesjasza”, a na koncu na Kalwarii, jednoczy sie z Synem, przystajac
na Jego ofiare za zbawienie ludzko$ci, dzielgc z Nim b6l i przyjmu-
jac Jana za swego syna (por. KK 58).

Po Wniebowstapieniu Jezusa, Maryja oczekuje z Apostolami obie-
canego Ducha Swietego, ktéry zstepuje na Nig i na innych zgromadzo-
nych na modlitwie. Na koniec, zostaje z duszg i cialem wzieta do nieba
by upodobnié sie ostatecznie do swego Syna uwielbionego (por. KK 59).

Przechodzgc nastepnie do roli Maryi w Koéciele, omawiana konstytu-
cja dogmatyczna wyraznie podkre§la, ze jedynym poérednikiem nasze-
go zbawienia jest Chrystus (por. 1 Tm 1, 5—6), a postuga Maryi jest
podporzadkowana pofrednictwu Jezusa, ,,0d niego jest zaleina i z niego
czerpie calg swoja moc” (KK 60). Lecz ,poczynajac, rodzac, karmiac
Chrystusa, ofiarujac Go w §wiatyni Ojcu i wspélcierpiac z Synem swo-
im umierajacym na krzyzu, w szczegblny zaiste spos6b wspolpracowata
z dzielem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i milo§é¢ zarliwa dla odno-
wienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich” stusznie moze byé nazy-
wana naszg matka w porzadku laski (KK 61).

Gloéwny ciezar, w omawianych fragmentach konstytucji ,Lumen gen-
tium”, spoczywa na ,poSrednictwie”, ktére w sposéb nie budzacy watpli-
wosci zostato odniesione jedynie do Chrystusa. Lecz Maryi sobér przy-
znat uczestnictwo podporzadkowane wzgledem owego pofrednictwa w
sensie nieustannego wstawiennictwa za nami u Boga i w sensie koope-
racji dalszej (przez macierzynstwo i zgode na Weielenie) i blizszej (przez
uczestnictwo w mece na Kalwarii).

Powyzszag treéé soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele w za-
dziwiajacy sposéb odnajdujemy w Rézancu, ktéry rekonstruujac prak-
tycznie i historycznie r6zne aspekty podporzadkowanego posrednictwa
Maryi, nie umniejszajacego w niczym jedynego poérednictwa Chrystusa,
zyskuje solidng podbudowe teologiczng. Co wiecej, tajemnice Chrystu-
sa, rozwazane przy wspéludziale Maryi, zyskuja wiecej $wiatla i czute-
g0 tchnienia macierzynskiego, ktére zachwycaja nawet najbardziej opor-
nych, doprowadzajgc ich do poznania i umilowania Wecielonego Stowa,
Syna Maryi i Jej Boga. .

Czyz moze byé lepszy przewodnik prowadzgey do Syna niz Jego
Matka? Czyz moze by¢ pewniejsza droga do Betlejem, na Kalwarie
i ku Zmartwychwstatemu, od drogi odbywanej razem z Jezusem i Ma-
ryja, jak to ma miejsce podczas rézancowej modlitwy?

W Rézancu, z Maryja czujemy sie pewnie na drodze historii zba-
wienia w jej centralnej cze$ci; a droge te, zgodnie z gorgeym zZy-
czeniem ostatniego soboru, powinien przeby¢ kazdy uczen Chrystusa.

Roézaniec bowiem, opr6cz modlitwy werbalnej, polega na naboznym
rozwazaniu pietnastu ,tajemnic”, tzn. kulminacyjnych momentow zy-
cia Jezusa i Maryi, zaproponowanych modlacemu do powaznego prze-
my$lenia i naéladowania ich egzystencjalnej tresci. Tajemnice te, zgru-
powane w trzech seriach, uwypuklajg trzy momenty Bozego planu zba-
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wienia realizowanego przez Chrystusa: ekonomia Weieleria, Odkupienia
i USwiecania.

A. ,Tajemnice radosne” ukazujg nam Jezusa i Maryje w ekonomii
Weielenia:

1. Zwiastowanie Anielskie skutecznie ujawnia plan Bozego zbawie-
nia, do ktérego realizacji ochoczo wilacza sie Maryja;

9. Nawiedzenie pozwala dostrzec pierwsze skutki laski, ktére Slowo
Weielone dokonuje w Janie Chrzcicielu i jego matce przy wspéludziale
Maryi;

3, W tajemnicy Narodzenia Stowo Boze przez Maryje staje sie kon-
kretnym Cialem, by wérod nas zamieszkaé;

4, Zycie Jezusa od zarania naznaczone jest ofiarg i cierpieniem,
w ktorym ma swoj udziat takze Jego Matka;

5. Kto gubi Boga na drodze ziemskiego pielgrzymowania, powi-
nien — jak Maryja — szuka¢ Go, az do odnalezienia.

B. ,Tajemnice bolesne” ukazuja nam Jezusa w ekonomii Odkupienia:

1. Duchowe zmaganie Boga-Czlowieka. ohydna zdrada, zaparcie
i tchérzostwo uczniéw, i to tej nocy, kiedy Jezus, powodowany naj-
glebsza milogcia, ustanowil sakrament Eucharystii i Kaplanstwa, sta-
nowi tresé pierwszego rozwazania rdzancowego;

9. Jezus zostaje pojmany przez tych, ktérych przyszed: uwolnié
z jarzma grzechu; skazany na Smieré prze tych, ktoérych przyszed?
wybawié od §mierci wiecznej; biczowany przez tych, ktérych uzdrawial;

3. Przewrotno§é ludzka siega zenitu, Krol kréolow i Pan panujacych

_wystawiony na po$miewisko;

4, W tajemnicy czwartej widzimy Jezusa na drodze krzyzowe]j, ktory
W swoim ciele poniést nasze grzechy na drzewo” (1 P 2, 24);

5. ,,Chrystus raz umarl za grzechy, sprawiedliwy za niesprawiedli-
wych, aby nas do Boga przyprowadzié” (L P 3, 18), a Maryja ,przyj-
mujac pod krzyzem testament Bozej milosci, wszystkich ludzi zro-
dzonych przez §mieré Chrystusa do zycia wiecznego, przyjeta za swoje
dzieci” (pref. na Rok Swiety).

C. ,Tajemnice chwalebne” ukazujg Chrystusa w ekonomii USwig-
cania. Rozwazamy tu aplikacje owocoéw odkupienia i ukierunkowanie
zyeia ludzkiego, przemienionego laska, poza granice czasu i &mierci,
ku blogostawionej wieczno§ci z Chrystusem i Jego Matka:

1. Zmartwychwstanie jest zwyciestwem Chrystusa nad Smiercia
i grzechem oraz stanowi fundament fajemnicy paschalnej: tak w zy-
ciu duchowym jednostki (§mieré i powstanie z martwych z Chrystu-
sem przez chrzest), jak i w zyciu eklezjalnej wspoélnoty, skoncentro-
wanej od samego poczatku na celebracji Eucharystii ,w pierwszy
dzien tygodnia”, ktérej to sprawnie tak wiele miejsca poswigea kon-
stytucja liturgiczna (nn. 47—58);

2. Wniebowstapienie zwraca naszg uwageg na ,poszukiwanie tego,
co w goérze, gdzie przebywa Chrystus, zasiadajac po prawicy Boga”
(Kol 3, 1—7);

3. Zestanie Ducha Swietego stawia nas réwnocze§nie w bezposred-
niej relacji do USwieciciela i do Kosciola, ktéry ,jest jednoczesnie
ludzki i boski, widzialny i niewidzialny, zarliwy w dziataniu i oddany
kontemplacji, obeeny w §&wiecie, a jednak pielgrzymujacy” (KK 2);
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4, ,Maryja, wyniesiona do chwaly nieba, Kosciol pielgrzymujacy
otacza swa macierzynska mitoScia i jego kroki do niebieskiej ojezyzny
strzeze laskawie az do chwalebnego powrotu Pana” (pref. na Rok
Swiety); :

5. Ukoronowanie Maryi przenosi nas do ,krolestwa milosci?, gdzie
zlozone w nas przez laske nasienie Bozego zycia jest doprowadzone
do pelnego rozkwitu.

Zycie Matki Bozej odzwiercicdla zycie Jej Bozego Syna; nie ma
takiej tajemnicy w zZyciu Jezusa, ktéra by nie miala reperkusji w Zy-
ciu Maryi, Skoro podczas ziemskiej wedrowki zawsze Igczyla Ich
trwoga, upokorzenie i bole§é, nie dziw, ze teraz 1gczy Ich chwata.
Podobnie jak dwie sg tajemnice tryumfu Chrystusa: zmartwychwsta-
nie i wniebowstapienie, tak dwie sa tajemnice apoteozy Maryi, ktora
dopelniwszy biegu Zycia ziemskiego z cialem i duszg wzigta zostala
do chwaly niebieskiej i wywyzszona przez Pana jako Kroélowa wszyst-
kiego, aby bardziej upodobni¢ sie do swego Syna, Pana panujacych
oraz zwyciezcy grzechu i Smierci” (KK 59).

Tium. Ks. Bogdan Dziwosz, Osserv. Rom., 18.V.1974.
Przedruk: Wiad. Diec. Lodzkie, 9—10(1974)

JOZEF MARIAN SWIECICKI

-

- TEILHARD POD OBSTRZAELEM KRYTYKI

Fasceynacja Teilhardem

Jesteémy fwiadkami nicbywale wzmagajacej sie propagandy teilhar-
dyzmu na Zachodzie, ktéry stat sie zjawiskiem ogromnie modnym,
a moda ta dociera coraz silniej i do nas. Znamienng odznaka jest Swie-
20 wydana przez PAX publikacja pt.: ,,My$li Teilharda de Chardin w
Polsee”. Ale niezaleznie i od tego rodzaju poczynafi spotykamy sie z
objawami coraz silniejszego zainteresowania tworczodecia Teilharda i w
naszych katolickich sferach, ktére niestety, sa najcze$ciej bardzo malo
krytyczne, i sprawiaja wrazenie, jak gdyby o scharakteryzowanej po-
WyZszej propagandzie nic nie wiedzialy, %

Zostawmy juz na boku takie glosy, ktére traktuja Teilharda niemal
jak’ kandydata na oltarze, a stanowia zapewne echo tendencji rozbrzmie-
wajacych za granica; w swej monografii o Teilhardzie de Chardin Albert
Drexel wspomina, ze otrzymatl list od zakonnicy, ktéra z powolaniem sie
na Jana XXIII oczekiwala kanonizacji Teilharda i robita mu gorzkie
wyrzuty za skierowana przeciw niemu krytyke. Na Zachodzie — znowu
tu powoluje sie na Drexela — zdarzaja sie wypadki, ze w czasie reko-
lekcji lekturag duchowa dla zakonnic staje sie, na miejsce Tomasza
a4 Kempis, Teilhard, analogiczne za§ tendencje, cho¢ nie tak jaskrawo,
zaczynaja juz kietkowaé — jak o tym podpisanemu wiadomo — réw-
niez i w Polsce.

Wazniejszg jednak rzecza jest, ze pojawiaja sie ostatnio u nas ze
strony katolickiej publikacje, ktére nie przemileczaja wprawdzie nie-
ktbr){ch slabych stron Teilharda, ale zasadniczo zajmuja w stosunku
do niego niezwykle przychylne stanowisko, tak Ze ich sugiestia wychodzi
niewatpliwie na reklame teilhardyzmu. Wprawdzie przyznaje sie, ze
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jego wizja wymaga korektur, ze budzi pewne zastrzeZenia, Ze nie zostala
dostatecznie wykoficzona, ze w niejednym jest dyskusyjna, ale sa to
niadomagania, ktére mozna spokojnie przypisa¢ kazdemu, nawet w pelni
ortodoksyjnemu systemowi. Ogélnikowo wzmiankuje sig, Ze Teilhard
byl przedmiotem gwaltownej krytyki, ale réwnoczes$nie broni sig go,
ze ta krytyka byla. w gruncie rzeczy nieporozumieniem, na skutek Jed-
nostronnej interpretacji teilhardowskiej doktryny lub tej przemagmecxa
Jego tez nazbyt gorhwych zwolennik6w — ujecie, ktére nader znamien-
ale wystapito w recenzji ks. Durczewskiego z pracy ks. Weidrki: ,,S7k1ce
o Teilhardzie” (PK 28.08.1973). Wspomniane dzieto ks. Weibrki jak i ks.
Cz. Bartnika: ,Problem historii uniwersalnej w teilhardyZmie” nosza
niewatpliwie w stosunku do Teilharda charakter niemalze entuzjastycz-
ny, choé przytoezone przez nich braki jego systemu winny ich bytly
sklonié¢ do bardziej ostroznego nastawienia.

W rezultacie poleca sig nam Teilharda jako zasiuZonego a niezwykle
odwaznego myséliciela, ktéry podjat prekursorskg probe pogodzenia nauki
z religiag. W pracy ks. Dyczewskiego publikowanej w ,,Studiach o Ma-
ksymilianie Kolbe” czytamy nawet, ze gdy idzie o koncepcje wyjécia
stworzenia od Boga i jego powrotu, Blogostawiony jest ,bliski bardzo”
Teilhardowi, tylko u jednego ten proces zjednoczeniowy dokonuje sie
poprzez ew01uc3e a u drugiego za poSrednictwem Niepokalanej... Nie
mozna przemilczeé, ze zasadniczo pozytywnie wyrazil sie o Teilhardzle
general 0O. jezuitéw, O. Arrupe, ktéry stwierdzil wprawdzie, Ze istniefa
w jego wizji niedociagniecia i bledy, z tym wszystkim jednak dodatnie
strony przewazaja w niej nad ujemnymi i nalezy uznaé pionierski trud
Teilharda, a jego postawe za prawdziwie jezuickg (,,Le Monde” 16.06.65).

Trzeba w tym punkcie wyraZnie zaznaczyé, ze wystgpienie O. Arrupe
zaszlo jeszcze przed ta ostrg krytyks, jaka podjeli bardzo wybitni przed-
stawiciele mysli chrze$cijanskiej. Niemniej trzeba podnie§¢, Ze jeszcze
dalej w apologii i aprobacie Teilharda poszlo reprezentatywne dla Za-
konu pismo ,,Jesuiten der Gesellschaft Jesu 1972—3, publikujae artykut
A. D’all Olio Forschung und Wahrheit. Teilhard de Chardin”. Krytyka

" za§ Teilharda zostala w osobliwy sposéb na naszym gruncie dokladnie

przemilczana i sympatycy Teilharda zdajg sie o niej, poza drobnymi

-szezegbtami, nie nie wiedzie¢ — w kazdym razie zupelnie ja pomijaja,

tak dalece, ze nawet wtedy, kiedy pewne jej tezy uwzgledniajg, na
darmo byloby zwykle szukaé tutaj odnosnika. A przeciez w gre wchodzg
nie byle jakie nazwiska: sam J. Maritain, (kt6ry w swej krytyce pod-
piera sie wypowiedziami Gilsona, kard. Journet’a. K. Tresmontanta)
oraz Hildebrand autor $wiatowej stawy ,Konia trojanskiego”. Do kry-
tykéw tez Teilharda zalicza sie Urs von Balthasar oraz A. Drexel, zebv
na tym miejscu wymmnlc jedynie mniej dostepne pozycje.

W tej sytuacji sadze, zZe nalezy choéby w najpobiezniejszym skrociz

' zapoznaé sie z wywodami czolowych katolickich mysélicieli — przede

wszystkim Maritaina i Hildebranda, bo oni najwiecej poswiecili tej
krytyce trudu.
Krytyka Maritain’a

Kt9 przeczytal ,,Wiesniaka z Garonny” (La Paysan de la Garonne
Desclée de Brouwer), ten chyba pozegnal sie z mitem, jakoby Teilhard

- zostal pokrzywdzony przez powierzchowne odeczytanie i zapoznanie sie,

Ze W jego wypa;dku mamy do czynienia z poetycksa wizja, do ktérej nie
?_odobn}a; przywigzywaé¢ kryteribw naukowych, teologicznych czy filozo-
icznych.
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W ten sposéb gotéw byl nawet potraktowaé Teilharda Gilson, ktéry

w jego wizji upatrywal jedynie pewne subiektywne doSwiadezenie reli-

gijne, pewna impresje, ,piekng ba$h”, co oczywiScie zwarto$ciowanie
doktrynalne pism Teilharda ustawiaio w catkiem innym $wietle. Cho-

ciaz wiee Gilson uwazal teologie Teilharda za ,teologie fikeji”, to jed- -

nak sadzil, ze w takich okoliczno§ciach sugestie Teilharda nie bgda
niebezpieczne. Z tym stanowiskiem zdawatl sie solidaryzowaé¢ poczatko-
wo Maritain, kiedy jednak wyszta o Teilhardzie ksiazka Tresmontant’a,
ktéra stanowisko francuskiego jezuity poddala dokladniejszej analizie,
Maritain przekonat sie, Ze byt w bledzie.

Teilhard bowiem weale nie pojmowal swojej konecepeji jako poetyc-
kiego obrazu, czy tez dyskusyjnej, a wymagajacej weryfikacji, propo-
zycji; (tak dzisiaj przedstawia go jeszecze ks. Weidrka), ale w przewaza-
jacej tonacji swoich pism traktowal te wizje jako swoje wyznanie wiary,
jako koncepcje udoskonalonego chrzeScijanstwa (390). Jest rzeczg znana,
7e choé¢ do konea deklarowal sie wyznawca katolickiego Credo, 1o
jednak z niemniejsza pewnoscia traktowal swoje witasne idee, aczkol-
wiek one w niejednym autentyczng dokiryne katolicyzmu naruszaly.
Cytuje sie tez jego wyznanie: ,gdybym nawet kiedy$ mial stracié¢ wiarg
w Kosciél, w Chrystusa i Boga, to jednak pozostalaby mi jedna wiara:
w ewolucje i w Swiat...”.

Maritain na wsiepie stwierdza, ze Teilhard calkowicie nie znal §w.
Tomasza. Wprawdzie, gdzie idzie o realno§¢ §wiata pozostal on z nim
w zupelnej zgodzie, ale to tez byt jedyny punkt wspélny. W przeci-
wienstwie do filozofii bytu ewolucyjna konecepcja Teilharda operuje
stawieniem sie na miejscu bytu i ignoruje esencje, wszelkg ustalong
nature. Proba polaczenia wiary w $wiat 1 wiary w Boga doprowadzily
. go ostatecznie do religii, w ktoérej, jak sam to stwierdza, osobowy BoOg
przestal byl wielkim wlaScicielem neolitycznym, jakim byt wezoraj,
azeby staé sie dusza $§wiata, czego wymaga nasze studium religijne
i kulturalne (175).

. Podejmujac swa ideg ewolucji pod katern widzenia jej metodolo-
gicznego prymatu, mieszajac jg z teologia i filozofig, Teilhard zawinil
przeciwko podstawowym prawom intelektu, gdyz zapoznal odrebnosc
tych dziedzin. Wyobrazat sobie, ze tak, jak niegdy$ zasymilowano Je-
zusa do Logosu aleksandryjskiego, dzisiaj mozna to uczyni¢ w odnie-
sieniu do ewolucji i w ten spos6b chciat transponowaé Chrystusa Od-

kupiciela na Chrystusa ewolucji. Maritain wskazuje, Ze Teilhard za- -

sadniczo sie mylil (czego nie dostrzegl w ,,Szkicach” ks. Wci6rka); to
nie Chrystusa zaasymilowano do Logosu, ale odwrotnie Logos jako
podatne pojecie zostal w teologii zastosowany. Skoro wiee — dodajmy
— Teilhard zamierzat to samo zrobié z ideg ewolucyjna, nalezalo wprzod
uzasadnié¢ jej przystosowalno$é do ducha ewangelicznego, zamiast po-
stepowaé odwrotnie. W rezultacie sam Teilhard zadawat sobie niepo-
kojace pytanie, czy jego Chrystus jest jeszcze Chrystusem Ewangelii
(182)? Ostatecznie, swe niepokoje przezwyciezal odwolujgc sie do swego
wewnetrznego §wiatta, ale Maritain stusznie stwierdza, ze jest to zbyl
krucha podstawa. Jego ewolucjonizin zacieral granice miedzy caltkiem
odmiennymi istno$ciami i porzgdkami bytowymi, skoro sam przyznawal,
ze pomalu wszystko sie przemienia, moralne miesza mu sie z fizycznym,
indywidualnoié przediuza sie w powszechno§é, materia zad§ staje sie
struktura ducha (182).

e anail




s ————————

Oczywiécie mozna — je§li sie chce za wszelky cene wybronié Teil-
harda -— zakladaé, ze skoro np. glosilt on, iz Bog osobowy stat sie dusza
$wiata, to w gruncie rzeczy mial tutaj jedynie na my§li proces ewolu-
cyjny, na ktéry wptywa ksztaltujaco Chrystus-Omega. Mozna tez wtedy
przypuszezaé, ze idea Chrystusa ewolucji, Chrystusa-Omegi nie jest
ideg, ktéra ma stanaé na miejsce Chrystusa-Odkupiciela, tylko znajduje
sie obok Niego (nie przestajgc oczywiScie byé calkowicie fantazjg teolo-
giczna Teilharda). To dzisiaj trzeba by do wywodéw Maritaina dorzucié,
tym wiecej, ze Teilhard mimo pierwotnych zapedéw w kierunku pan-
teizmu, jednak panteista nie byl Niemniej trudno zamknaé¢ oczu na to,
7ze na wlasciwg teologie Wcielenia i Odkupienia oraz zwigzanego z ni3
porzadku nadprzyrodzonego (nawet gdyby$my przeszli nad istniejgcymi
w tym ostatnim punkcie trudnosciami do porzadku), nie ma wiasciwego
miejsea. Przy najpoblazliwszym odniesieniu sie do teilhardowskiej wizji
temu chyba nie podobna zaprzeczyc.

Maritain zaznacza, ze wbrew kursujacym opiniom, ostatni Soboér za-
dat ciezki cios teilhardyzmowi, Ze nie ma w jego dekretach ani cienia
zachety dla tego sposobu myS$lenia, ze zignorowano w nich tendencje -
Teilharda do ,,lepszego chrze$cijanstwa” (185). Maritain wnikliwie pierw-
szy rozrbinia miedzy Teilhardem a teilhardyzmem. Jakkolwiek bowiem
byémy sadzili o osobistych pogladach Teilharda, nawet gdybySmy trak-
towali je wylacznie jako przejaw (naturalnej zresztg tylko) mistyki,
to i tak pozostaje wymowa jego pism, ktéra przez wielu bedzie po-
czytana za autentyczng synteze intelektualna i nowa teologie (134).

Maritain lapidarnie wylicza najciezsze bledy Teilharda: ze nie pojal
chrzeécijafiskiej idei stworzenia, ktérg zamienit na idee jednoczenia
(cho¢ jednocze$nie moze mieé¢ sens jedynie w stosunku do rzeczy juz
stworzonych), ze glosit iz Bog nie wykancza, jak tylko jednoczac, co
jest juz punktem widzenia heglowskim a nie chrzeécijaﬁskim: jego za$
wzmianke o wzajemnym dopelnianiu sie Boga i §wiata jako o decydu-
jacej dla chrzeScijanstwa tezie poczytuje za jego smlertelnq obraze.
I wraz z Tresmontant’em podnosi przeciw Teilhardowi, Ze chrzescijan-
stwo nigdy nie przyjmowalo koniecznego zwigzku mledzy stworzeniem
a Wecieleniem, ani nie pozwalato nazywac Wecielenia zanurzeniem sig
w wielosci.

RoOwniez zasadniczo odchyla sie od chrzescmanstwa teilhardowskiz
ujecie zla, ktére rzekomo jest zalozone w wielosci i znamionuje sig
brakiem ewolucy]nego postepu (384). Tymezasem zlo jest czym$ wiece]
niz niedomoga postepu i jest dzietem czlowieka a nie materii, czego do
kofica Teilhard nie chcial widzie¢, zdaniem Tresmontant’a, mewraﬂiwy
na okropne naduzyma systeméw totalitarnych. Teza Teilharda, ze ma-
terialna mnogo&é odpowiada za zlo, ktérego grzech pierworodny jest
tylko szczegblnym przypadkiem, ze w tym zlu tkwil $wiat od samego
poczatku, jest wyjasnieniem typu platonskiego, gdyZ przeocza, Ze grzech
jest ‘aktem wolnosci czlowmka, a grzech pierworodny pozbawmmem
zycia Bozego. Materia ani mnogo§¢ nic z tym nie maja wspolnego
(385—6).

Cytu]e réwniez Maritain krytyvke Journet’a. Mniema on, ze jefli
przy,]rmemy doktryne Teilharda, kiéra jest Jego logiczng i spoista
wizja Swiata, to wowezas musimy sie pozegnaé z tradycyjnymi pojecia-
mi chrzesm;anstwa takimi jak grzech pierworodny, krzyz, zmartwych-
wstanie, paruzja, mitosé, takiej one ulegly transformacji (z czego zreszig
Tellhard zdawal sobie sprawe (387—8). Maritain catkowicie sig z 13 tezg
solidaryzuje, konstatujac, ze w wymiarze kosmogenezy te idee staja
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sig chrzescijanskie wylacznie z imienia i nie majg wiekszego znaczenia,
jak pojecie w jakie§ kosmogonii gnostycznej typu heglowskiego. Ale

jesli Journet wyraza pragnienie, aby dalo sie przebudowaé apologe-

tyczng wizje Teilharda w duchu ortodoksyjnym, Maritain uwaza to za-
danie za niewykonalne. Stanowczo wypowiada sie przeciwko przyjeciu
teilhardyzmu ze wzgledow taktyczno-apologetycznych, Bég bowiem nie
potrzebuje naszego ktamstwa (,Deus non agit mea mendatione” (388—09).

W aneksie wykazuje, ze tekst §w. Pawla z Listu do Rzymian, na
ktory Teilhard sie powoluje, interpretujac go w duchu swojej jednocza-
cej ewolucji, ktora na koneu ma dojé¢ do pelnego zjednoczenia, nie da
sig w ten sposéb tlumaczyé¢, gdyz $w. Pawel moéwi o nadnaturalnej prze-
mianie stworzenia sprawionej przez Boga, podczas gdy u jezuity jest ona
wynikiem naturalnego procesu ewolucji. To czlowiek staje sie wyrazi-
cielem glosu natury, pragngcej uwolnienia od zepsucia i §mierci (379-82).
Takie same stanowisko bez odwolywania sie jednak od Maritaina, zaj-
muje w tej sprawie i ks. Wcibrka.

Na marginesie krytyki Maritainowskiej narzucaja mi sie dwa spo-
strzeZenia. Zwolennicy Teilharda bronia go przed zarzutem, ze jego

sformutowania sa heterodoksyjne w odniesieniu do niektérych waznych -

teologicznych zagadnien, argumentem, ze Teilhard rozpatruje niejedno-
" Krotnie te zagadnienia z czysto fenomenologicznego punktu widzenia
(apologie te raz po raz uprawia w swych ,,Szkicach” Ks. Weiorka. Nie-
watpliwie tak jest, ale pominawszy juz wynikajgca stad dezorientacje,
ze Teilhard raz mowi jako przyrodnik, to znowu jako filozof i teolog,
nie mozna zapoznawac, Ze zbyt latwo i zbyt czesto z tego rodzaju feno-
menologicznych sformulowan jest sklonny wyciggaé wnioski teologicznej
i filozoficznej natury, co jest absolutnie niedopuszczalne,

Ze na tym punkcie nie zachowal koniecznej ostroznosei, o tym
Swiadezy wymownie juz ten fakt, iz zar6wno Maritain jak i Hildebrand
nie wzieli tego fenomenologicznego spojrzenia dostatecznie pod rozwa-
g8¢. A wszak obaj sa mySlicielami najwyzszej klasy, metodologicznie zna-
komicie przeszkolonymi. Skoro wiec tego rodzaju badacze odniesli po-
dobne dezorientujgce wrazenie, w jakim kierunku musi ustawiaé teil-
hardyzm ogromna rzesze czytelnikow, ani w przyblizeniu nie dociagaja-
cych do tego poziomu. To prawda, ze dokladniejsze badania idg dzi§ w
kierunku wykazania, ze intencje Teilharda rozmijaly sie z wymowa je-
go pism. Nalezy oczywiscie tego rodzaju stwierdzenie, gdy jest dosta-
tecznie uzasadnione, przyja¢ do wiadomosei. Ale tez réownoczesnie nale-
zaloby zgodnie z monitem §w. Oficium przy kazdorazowej kwestii wy-

raznie przeciwstawié¢ sie ryzykownym potocznym tezom teilhardyzmu, '

ktore krazg jako rzekomo autentycznie katolickie sformulowanie.
2 Maritain krytykuje Teilharda na pewno nie bez racji za nadawanie
tradycyjnym pojgciom teologicznym i filozoficznym calkiem nowego, a
batamutnego niejednokrotnie znaczenia, jak np. kiedy utoisamia stwo-
rzenie z jednoczeniem sie. Obronicy Teilharda — jak ks. Weidrka —
podnoszg, ze jezuicki my§liciel w niejednym wypadku przyjmowal jed-
nak rowniez tradycyjna koncepcje. Wynikatoby stad, Ze nowe terminy
Teilharda (jesli stanowisko apologetéw Teilharda jest dobrze ugrunto-
wane), nie zawsze byly réwnoznaczne ze znieksztalcajaca reinterpretacia,
tylko byly niefortunnym nadaniem dwo6ch réinych senséw temu same-
mu pojeciu, co oczywiscie jest z punktu widzenia metodologicznego
wadliwe, ale nie stanowi jeszeze nieortodoksyjnego ujecia. Ta sprawa
wymagataby dokladnego i szczegdlowego rozpatrzenia.
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Krytyka Hildebranda

Dietrich von Hildebrand w swym magisterialnym dziele: ,Das tro-
janische Pferd in der Stadt Gottes” okazal sig nie mniej niz Maritain
surowym krytykiem Teilharda. W ksigzce po§wieconej omoéwieniu za-
sadniczych bledéw wspllezesnosci jednemu tylko Teilhardowi imiennie
poéwiecit kilkadziesiat stron pod znamiennym tytulem: ,Teihards de
Chardin nova religio”, jezuickiego bowiem wizjonera uwaza za ojca du-
chownego tego wiclkiego pomieszania umystéw, jakie znamionuje row-
niez i katolicyzm dzisiejszych czaséw. W wielu zasadniczych kwestiach
powtarza opinie Maritain’a, z ktorym sie w peni solidaryzuje, ale je
jeszcze poglebia i rozwija. )

Nie zamierza wchodzié w ocene przyrodniczych kwalifikaeji Teil-
harda, stwierdza jednak, 7e zdaniem bardzo wybitnych przyrodnikéw,
takich jak Rostant, Medewar czy Heberer nie mozna przyrodniczych
koncepeji Telharda uwaza¢é za bezdyskusyjnie naukowe.

Skoro ze strony znakomitych badaczy spotykaly sie one z druzgoca-
ca krytyka, c6z wiec powiedzie¢ na to, ze Teilhard swojg idee ewolucji
podnibst do rzedu gérujacej zasady, pod ktérej katem rozpatruje zagad-
nienia filozoficzne i teologiczne. (Zreszta mozna sie dowiedziec i ze stu-
dium, niepodejrzanego o nieche¢ do Teilharda, ks, Wciorki, ze pojecie
teilhardowskiej ewolucji nie ogranicza sie jedynie do jej czysto przy-
rodniczej strony, ale zostalo wzbogacone przez mySliciela apriorycznie
przyjetymi przez niego zatozeniami). Podstawowe dazenie Teilharda, aby
stworzyé nowy system przez dostosowanie sie do wspéiczesnej umysto-
wosci i do obecnego stanu nauk przyrodniczych, by zlikwidowaé istnie-
jacy konflikt miedzy nauka a religia, uwaza Hildebrand za absurdalne. °
Nie tylko dlatego, Ze przeciez zawsze powinno nam is¢ o prawdg, a nie
o dopasowywanie sie do wspélczesnosci, ale tak samo i dla te] przyczy-
ny, ze nauki przyrodnicze, ktore irzymaja si¢ swego wlasciwego zakresu,
nigdy nie stoja w sprzecznoSci z religia. Zafascynowany zmiennoscig
Teilhard zdaje sie nie dostrzegaé, ze najistotniejsze dazenia i pragnie-
nia czlowieka sg na przestrzeni dziejow zawsze takie same (340, 354).

Teilhard uzaleznil postep ewolucyjny zaréwno od tzw. kompleksyfi-
kacji (postepujacej ztozonoSci), jak i 6d poszerzenia sie Swiadomosel
Bardzo shusznie to ostatnie sformulowanie autor ,Konia trojanskiego”
zakwestionowal, stwierdzajae, Ze poszerzenie sie §wiadomo$ci jest po-
jeciem w odniesieniu do czlowieka absolutnie nie wystarczajgcym. Jego
bowiem &wiadomo§é — w przeciwienstwie do zwierzecej — nie ogranicza
sie do siebie samego, ale warunkuje takie poznanie siegajace w istote
rzeczy, ktére daje mozliwoéé stawiania pytan, szukania prawdy i na-
wigzania personalnego kontaktu z innymi osobami (343). Nie moZe wige
ta &wiadomogé byé rozpatrywana jako wytwér postepujgcego procesu
ewolucyjnego (344). .

Naturalnie zwolennicy jezuickiego mistrza zauwazaja w tym miejs-
cu, e Teilhard rozpatruje to zagadnienie pod aspektem fenomenologicz-
nym, ale nawet przyjawszy to wytlumaczenie jako zadowalajace, nie
sadze aby sprawa byla tym samym zalatwiona i krytyke Hildebranda
pociagnatbym dalej. Przeciez nie tylko idzie o stopien $wiadomosci, ale
tez i o to, jaki z tej §wiadomoéci zostal zrobiony uzytek, w jakim kie-
runku poszlo nasze poznanie, jakie idee zostaly przez nas przyjete—
czynnoéci te nie sg automatyczne, ale najczeSciej zaleig od zajetej przez
nas postawy duchowe].
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Mocno protcstu,]e Hildebrand przeciwko wysunigtej przez Teilharda
idei kolektywnej $wiadomo$ei, i choé¢ sympatycy wizjonera, jak ks
Weiérka, mniemaja, ze idzie tu po prostu 0 pewng wspélnote opinii, o
jedno§é moralna, to jednak trudno nie przyznaé, ze podany przez Hil-
debranda cytat z ,,Fenomegu ludzkiego” jest niepokojacy: czytamy tam,
-ze na koncu cata ziemia bedzie stanowié¢ jedyny niezmierzony atom
mys$lenia o kosmicznym wymiarze! (344). Ot6z jedno z dwojga: albo to
ujecie zinterpretujemy w duchu kolektywistycznym, a wtedy trzeba by
sie poZegnaé z personalizmem, do ktérego jezuita wyraznie sie przyzna-
wal, albo tez pojmiemy je pernonalistycznie, to wéwczas musimy zarzu-
ci¢ Teilhardowi utopijny wreez idealizm.

Ze Teilhard wykazywal pewng slabo$é¢ do kolektywizmu, tego dowo-

dzi wzmiankowana juz jego predylekcja do totalizméw, jego niecheé —
0 czym sie jeszeze wiece] powie — do indywidualnego przezywania nie-
$miertelno$ci, wreszcie wypowiedz w liscie z 1952 r. w ktorej Teilhard
uwaza, Ze systeza z chrze§cijanskiego Boga (Boga z gbry) i marksistow-
skiego Boga (Boga z przodu), ,,stanow1 tego jedynego Boga, do ktorego
obecnie mozemy si¢ modli¢ w duchu i prawdzie” (355). (Wydaje mi sie
jednak, Ze to sformulowanie nalezy rozumieé w specyficznie teilhardow-
skim znaczeniu, mianowicie ten marskistowski Bég, to w gruncie rzeczy
teilhardowski Chrystus-Omega patronujacy procesowi ewoluc;u dokony-
wujacej sie poprzez prace nad Swiatem).

Hildebrand wie o tym, Ze Teilhard chce antynomie miedzy osobg a
zbiorowoSciag rozwigzaé¢ przez milo$é, ale c6z? ... ta milosé¢ jest tu czyms
innym, niz to pojmuje chrzescijanstwo, skoro wizjoner nie rozumie ra-
dykalnej réznicy pomiedzy polaczeniem w zakresie materii a zjedno-
czeniem duchowym. Dla niego milo&é, jak sam stwierdza, jest tylko ko-
smiczng energia (349). Ta energia jest dlain nadrzednym gatunkowym
pojeciem, ktére obejmuje jako ,differentiam specificam” ducha i mate-
rig, cho¢ w stosunku do tak réZnych rodzajéw bytu da sie to pojecie
jedynie w analogicznym znaczeniu stosowaé. Tymeczasem Teilhard be-
dzie méwi¢ nawet o duchowej energii materii, a ducha i materie rozpa-
trywac jako dwa stadia ewolucyjnego procesu (350—352).

OczywiScie trzeba by doktadnie ustalié, czy w tych wszystkich wypo-
wiedziach Teilhard rzecz ujmuje wylgcznie z fenomenologicznego: stano-
wiska, co oslaniatoby krytyke Hildebranda, niemniej trzeba przyznaé,
ze ujecia wizjonera sg tu w najwyzszym stopniu deziorientujace.

Na pewno ma Hildebrand duzo slusznos$ci, kiedy wypomina Teilhar-
dowi pokrycie milezeniem problemu wolnosci woli, kwestionowanie jej
rozstrzygajacej roli. Nie ulega watpliwosei, Zze u Teilharda, oéwiecenio-
wego eplgona w dziedzinie historiozofii, gérowaty tendencje racjonali-
styczne, i Ze przy okreslaniu przebiegu postepu ewolucyjnego nie unik-
nal pewnej wewnetrznej sprzecznosci. Ogélnie biorae, jest on u niego
procesem, ktéry spontaniczne rwie naprzéd i musi doprowadzié do zwy-
cieskiego finalu, ale spotykamy sie tez ze wzmiankami o odpowiedzial-
noéci czlowieka za kierowanie jej przebiegiem, u schytku za§ zycia, w
posmiertnie juZ wydanym ,,Czlowieku”, Teilhard w zakofczeniu odkryl
wreszeie ryzyko wolnosei. Co za' tym idzie, musiat przyznaé, ze jego
wspaniale optymistyczne perspektywy ewolucji byly tylko Zyczeniem,
aktem nadziei. :

Jak Maritain Hildebrand krytykuje Teilharda za redukowanie zila i
dobra do rzedu stadiéow w ewolucyjnym pochodzie i do uwiklania dra-
matu ludzkiej etycznej egzystencji w rozwojowy proces ewolucyjny
(353). Tak jest Teilhard oczarowany tym widowiskiem, jaki stanowi
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czysto naturalny pochéd stworzenia do Boga, ze zamyka oczy na nie-
skoficzenie wspanialszy obraz wyzwalajacej meki Chrystusowej i obec-
no$ci laski w duszy, ktéra posiada wiecej wartosci jak cala natura —
oto co tu Hildebrand powtarza za Maritainem jako obiekcje.

Zasadniczy zarzut, jaki on stawia wizjonerowi, to ten, ze w przeci-
wienistwie do ortodoksji, ktéra méwi o uswieceniu i ratunku dusz, oraz
o obcowaniu §wietych, punkt ciezkosei u Teilharda tkwi w kosmicznym
postepie, w ewolucji, ktéra wiedzie do Chrystusa-Omegi, a nie pozosta-
wia miejsca sa wybawienie przez krzyz, gdyz los czlowieka jest czeScig
tej ewolucji. Na tym tle — dorzuémy — staje sie zrozumiate, przytoczo-
ne przez Drexel’a wyznanie Teilharda, ze bylo dlan zawsze rzecza nie-
mozliwa wzruszyé sie szezerze przed krucyfiksem. :

»Dla czlowieka — o$wiadcza Hildebrand — ktéry mégt tak napisaé:
tak moralny i spoleczny rozwdj czlowieka jest rzeczywiScie autentycz-
na i naturalna konsekwencja naturalnej ewolucji”, — nie moga wiec
mieé nawet najmniejszego znaczenia grzech pierworodny, wybawienie
i uswiecenie (357). Powoluje sie na przyznanie sie Teilharda do tego,
iz byl niekiedy troche przerazony, kiedy pomyslal jakim to przeobraze-
niom musi ulec jego myélenie co sie tyczy pospolicie uzywanych (vul-
gir) pojeé stworzenia, natchnienia, cudu, grzechu pierworodnego itd.,
azeby mozna je bylo przyjaé (357).

Zostala wiec tutaj juz wyraznie stwierdzona sprawa reinterpretacji
tych idei pod katem nagiecia ich do teilhardowskiej koncepeji ewolucji.
Ale nawet gdyby przyjaé, idac po linii najwyrozumialszego dla Teil-
barda tlumaczenia, ze nie kwestionowal zasadniczych chrzescijanskich
dogmatéw — co nie znaczy, ze ich faktycznie nie narzucal — pozosiaje
faktem, Ze zostaly one przesioniete przez. jego teologig fikcji i konstruo-
wane przezenh ewolucyjne perspektywy tak, ze zamagceniu ulegla istotna
hierarchia prawd. Niepokoilo to chyba Teilharda, ktory — jak to cytuje
Drexel — wrecz stwierdzal, Ze ja i Rzym mamy dwie réine koncepcje
§wiata”, i nie tail, Zze ,czasem formalnie nienawidzil tego wszystkiego,
co dzi§ przedstawia historyczna i naturalna postawa (Stiftung) Chrystu-
sa”.

Hildebrand zaraz po wstepie powoluje sie na rozmowe, jaka prowa-
dzit z Teilhardem, w ktérej filozof francuski bardzo sie uzalal na $w.
Augustyna, Ze tak fatalnie wprowadzil do teologii pojecie nadnatural-
nosci (339) i uwaza, ze nie przypadkowo w koncepcji Teilharda nie ma
miejsca dla nadnatury i dla laski, a jednoczenie sie z Bogiem jest dlan
rownoznaczne z wejciem w ewolucyjny proces (359). Otéz gdyby nawet
ten wspétudzial w ewolucyjnym procesie rozpatrywaé jako wspéludziat
w ,concursus divinus”, to i tak dzielilaby go przepasé¢ od tych kontak-
tow, jakie wytwarza laska. (Mozna jednak tutaj zauwazyé, Ze chociaz
istotnie niebezpieczenstwo czysto naturalnego interpretowania rzeczy-
wisto$ci zagrazalo Teilhardowi, to jednak jeszcze stad nie wynika jako-
by wrecz kwestionowal porzgdek nadprzyrodzony, choé niewatpliwie
Swiadectwo Hildebranda ma tutaj tez swoja wymowe).

Nacisk pada u Teilharda na aktywizm, na prace nad §wiatem, ktéra
zaczyna wechodzié na miejsce kontemplacji i modlitwy. Krytyey Teilhar-
da (Drexel) cytuja jego charakterystyczne zdanie: ,Uwielbienie ozna-
czalo dawniej przedkiadanie Boga nad rzeczy, odnoszenie ich do Niego,
i poSwiecenie ich dla Niego. Dzis§, uwielbienie zaczeto oznaczaé oddanie
sie cialem i duszg aktowi stwoérczemu poprzez przylaczenie sie do niego,
aby doprowadzi¢ §wiat do jego spelnienia dzieki wysitkowi i wyszuki-
waniom”, Jakkolwiek bySmy interpretowali te wypowiedz, sadze, ze
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charakterystyczne jest to sztuczne rozdzielenie i przeciwstawienie dwéch
czynnosci, ktére winny byé ze soba polaczone, i to w hierarchicznym
podporzadkowaniu. To co uwaza Teilhard za nastawienie dzisiejszosci,
‘ma przecieZz uzasadnienie jedynie wtedy, jefli zostalo poprzedzone ta
postawa, jaka wedlug wizjonera byla praktykowana dawniej i ktéra w
rzeczywistoSci obowiazuje po wszystkie czasy kazdego prawdziwego
chrze§cijanina.

Na to odwrodcenie hierarchii wartosci chrzecijanskiej u Teilharda
zwraca Hildebrand znaczng uwage, zaznaczajac, Zze kosmiczne procesy
znaczy dla nich wiecej, niz indywidualna dusza, dzialalnosé ewolucyijna,
niz kontemplacja, praca za§ nad §wiatem stol wyzej, niz wartos¢ moral-
na — wszystko ujecia, ktére stanowia zywa antyteze stanowiska Neuma-
na (359). A chociaz Teilhard moéwi o $wietosei, o przylgnieciu calym ser-
cem do Boga, to jednak u niego polega ono na rozwinieciu wszystkich
uzdolnienn i podjeciu funkcji wyznaczonej czlowiekowi w ewolucyinym
procesie (362). Krélewska droga krzyza to dlan droga ludzkiego wysitku
na polu ogo6lnego postepu, ktéry przez Chrystusa zostaje przedhuzony i

urzadzony na nadnaturalnej drodze (363). W =zakonczeniu Hildebrand

cytuje znamienne o§wiadczenie Teilharda, ze Chrystus »bedzie ptomie-
niem ludzkich wysilkéw, ze On sie objawia jako forma wiary, ktéra
na;bardzxej jest dopasowana do nowoczesnych potrzeb — religia poste-
pu, wiecej, religia ewolucji” (376).

Niezwykle powodzenie Teilharda ttumaczy Hildebrand jego super-
optymizmem tak kontrastujacym z pesymizmem Sartra i Heideggera,
oraz jego pocieszy(:lelskq sugestia, ze jakakolwiek spelniamy w $§wiecie
role, tym samym juz wspoélpracujemy z Boglem Jego sympatyey pPOWO-
luja sie na to, ze Teilhard jest przezwycieZeniem ciasnego ascetyzmu i
Jednostronnego supernaturalizmu, co Hildebrand nie bez racn uwaza za
pomyltke. Nie przeczy temu, Ze podobne tendencje istotnie sie niekiedy
w ostatnich wiekach po,]aWLaly, ale Teilhard wystepujge przemwko tym,
ou;lanym duchem jansenizmu, prgdom, zapedzil sie w przeciwng skraj-
nodé

Brakiem tych postjansenistycznych daznoéci bylo to, Ze zapomniatly
one o réznicy, jaka zachodzi pamledzy naturalnymi dobrami, takimi np.
jak mito§¢ w rodzinie, ktére nie tylko sa uzytkowane, lecz takze zashu-
guja na uczezenie, a $wiatowymi dobrami. Natomiast Teilhard pod pre-
tekstem rehablhtacn tych naturalnych dbbr apoteozuje dobra §wiatowe,
dotyczace wylgecznie doczesnofei, i niestusznie zarzuca chrzesm;aﬁstwu,
ze na skutek tego wytworzylo rozdzwiek miedzy ludzkoScia a chrzes-
cijanska doskonaloScia.

Jego kolektywistyczne tendencje prowadza do odczlowieczenia zapo-
znajgc dramat walki miedzy zlym a dobrym, czynig je jedynie stopnia-
mi w cigglym procesie ewolucyjnym. Idzie mu przede wszystkim o ba-
danie naukowe, o prace nad doczesnoécia, a nie o wyzsze wartoci i
naturalne dobra czy biblijne ,opera” wyrazajace - moralne czynnoéci.
Ponad nie przeklada dmalame produkcjonistyczne i utylitarne, wobec
ktérych osobiste przezywanie gilosu Boga ustepuje na plan c!ru(fl Nie
dostrzegajac zasadniczego przeciwiefistwa miedzy wartoSciami a niewar-
to§ciami, lekcewazac hierarchie wartodci przez swe banalne ,wszystko
jest é\mete” stoi na krawedn nihilizmu. Natura u niego nie jest posel-
stwem z Géry — uwaza Teilhard, Ze my Boga odnajdziemy dopiero idac
naprzéd Ogladamy jedynie celowoéc ewolucyjnego procesu i stajemy
sig ogniwem w lancuchu ewolucji, ktéra jest jakoby najwazniejszg rze-
czywistoScia. Naturalne wartofci stanowia jedynie stopnie w tym ewo-
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lucyjnym pochodzie, pozbawione wlasnej wewnetrznej wartoscl. A prze-
ciez sg one jedynie wiedy wlasciwie ujmowane, kiedy upatrujemy w
nich odblask Wyzszej WartoSci, jak to wspaniale przedstawial Newman
(364—T10). :

Autor ,,Konia trojanskiego” dziwi sie (nie bez powodu), ze Teilhard
gotow jest uwielbiaé fechnike, ktéra dewastuje przyrode i réwnoczes$nie
wyspiewuje hymn na czesé natury i techniki, ze nie uprzytamnia sobie
zupelnie ryzyka w stosowaniu el».sperymentow eugenicznych, majgcych
jakoby wychowaé¢ udoskonalonego czlowieka, choé ich perspektywy sa
juz nieludzkie (371—372). Przyznaje, Ze Teilhard w odniesieniu do ma-
ferii aspekty Swiadezace o madrosci Bozej, ale zarazem te materie nie-
bywale, z krzywda dla ducha, nadwarto$ciowat, co jest tym niebezpiecz-
niejsze, ze nie uznaje w gruncie rzeczy istotnej roznicy miedzy materia
a duchem. :

Bardzo slusznie zauwaza, Zze jest to zapewne godne pozalowania, kie-
dy sie zapoznaje te cuda, ktére sa ukryte w sworzeniu nawet najnizej
stojacym w hierarchii bytéw. Ale to zapoznanie w zaden sposob nie
przeszkadza naszemu poznaniu wyze] stojacego bytu i dlatego nie jest
jeszcze Zadna katastrofs. Natomiast, jeli sie rozumie niZsze a zapoznaje
wyzsze, to to zamaca nasz caly poglad na swiat i stanowi rzeczywiScie
katastrofe. Poza tym Hildebrand protestuje przeciwko nastawieniu, kt6-
re tak samo podziwia nizsze jak i wyzsze, gdyz Zle sie wtedy rozumie
hierarchiczna strukture bytu, i pozbawia sie mozliwosci wlasciwego sza-
cowania tak niZszych jak i wyzszych rzeczy (374). Trzeba przyznaé, ze
to sformuiowanie trafia w samo sedno nastawienia Teilharda, ktérego
dobrej woli Hildebrand — podobnie jak i Maritain — nie zamierza wca-
le kwestionowaé, ale uwaza, ze ta okoliczno§é wzmaga jeszcze deziorien-
tacje i, co za tym idzie, szkodliwos§é jego systemu.

Krytyka A. Drexela.

Nie duze, ale doskonale, z temperamentem napisane studium Alberta
Drexela ,,‘I‘ellhard de Chardin” {Akademie-Verlag Egg Ziirich) w
duzej mierze powtarza poglady przytoczonych juz krytykéw, wnosi jed-
nak réwniez i pewne nowe punkty widzenia. Stwierdza, Ze odrzucenie
krzyza i tajemnicy odkupienia, przewartosciowanie i znieksztalcenie po-
jecia grzechu, zastepowanie cnoty socjalng miloscig — to sg teilhardow-
skie sugestie znamienne dla wspoélczesnego nowatorstwa, podobnie jal
i jego fanatycmne umilowanie ziemi.

Przeciwko optymizmowi teilhardowskiemu skierowuje zwlaszcza
Drexel swe strzaly. Zaznacza, Ze doskonaly cziowiek i nowa ziemia je-
dynie dzieki nadnaturalnej interwencji Stwoércy mogg by¢ realizowane.
Tymeczasem u Teilharda jest to nie tylko proces naturalny, ale na sku-
tek tego, ze pasuje on Chrystusa-Omege na inspiratora przemian wspoi-
‘cze$noéei, sklada na jego barki wszystkie dewiacje wspélezesnego lai-
cyzmu, Jakle sie zaznaczaja przy budowaniu Swiata.

Czyni go odpowwdzlalnym za tak wydatne przyczynienie sie do groz-
nie poszerzajgcego sie zametu w Kosciele, przez podwazanie koncencn
prawa natury, otwartego zaprzeczania grzechu plerworodnego e 7a

. tym idzie dziela odkupienia, zafalszowanie pojecia grzechu i religii, wy-

suniecie na miejsce osobowego ogladu Boga zatoniecia jednosckx W
swiadomosei zbiorowej, zakwestionowanie chrzescijanskiej ascezy i skie-
rowanie zycia na doczesnesé oraz podporzgdkowanie g0 naturalnemu
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procesowl powszechnej, a ubéstwianej przezen ewolucji, przekrecenie
pojecia Boga utozsamianego z dusza swiata itd. (11—12).

Zdecydowanie podaje pod watpliwo§é jego wiare w nowa ziemig,
wieczny pokodj i doskonala ludzko$é, ktorej przeciwstawia sie przeciez
analiza faktycznego stanu naszego globu i czlowieka oraz doktryna au-
tentycznego chrystianizmu. To, na skutek czego ziemia sie skonczy, jest
dyskusyjne. Pewne za to jest, ze w rosnacym stopniu staje sie ona co-
raz bardziej krucha i lamliwa, na miejsce za§ doskonalgcej sie rzekomo
ludzkosci oglagdamy jej wzmagajaca sie degeneracje, nie notowany od- -
wrét od religii 1 upadek moralny. PodkreS§la Drexel obosiecznosel wspol-
czesnego postepu zaréwno w dziedzinie medycyny jak i techniki, i nie
bez racji uwydatnia, Ze wieczny pokoéj, ktéry juz wydawat sie bliskim
Teilhardowi, ma $miertelnego przeciwnika w ludzkiej namietnosci. Po-
kéj polityeczny nie jest wszak réwnoznaczny z tym powszechnym poko-
jem, ktory jedynie bezgrzeszna ludzkosé¢ moglaby urzeczywistnié, a E-
wangelie przez usta €hrystusa kresla zgola odmienny obraz przyszlosci.

Istota religii jest stan peten milosci i oddania sie w odniesieniu do
Boga, jej rozwdj wiec jest — whrew Teilhardowi — zupeinie niezalezny
od wyksztalcenia i wiedzy, nawet wiedzy teologicznej, uczeni za$, kto-
rych Teilhard uwielbia niemal jak swoich $wietych, jzajmowali w sto-
sunku do Boga bardzo réznorodne stanowisko. Nie podobna wiee zgodzit
sie¢ na jego sugestie, Ze moralne jest to, co przyczynia sie do rozwoju po-
stepu ewolucyjnego, a warunkiem tego postepu jest rozwoéj wiedzy (21).

Mocno wystepuje Drexel przeciwko kolektywistycznym sklonnosciom
Teilharda, krytycznie cytujac jego wyznanie, ze nie zywi zainteresowa-
nia dla dalszego indywidualnego irwania, ze go cala osobista szczesli-
wo§é nie obchodzi (27); jest to szokujace, skoro zwazymy, Ze przeciez w
zyciu poémiertnym chrze§cijaninowi zalezy chyba nie tylko na szczesli-
wosci, ale na ostatecznym zjednoczeniu sie w milo$ci z Bogiem, a wiec
na sprawie, ktora stanowi ,,unum et necessarium”. Drexel podkresla, ze
znajduja sie tacy wyznawcy teilhardyzmu, jak Lepp, ktérzy mniemaja,
Ze powigzania czlowieka z uniwersum sa tak istotne, iZ pozostang nadal
réwniez w niebie, i ze nalezy raczej przyjaé roztopienie sie indywidu-
alnej $wiadomosci w zbiorowej, niz czysto indywidualne zbawienie (cha-
rakterystyczne dla tej dokiryny stwarzanie sztuecznych antytez — p.p.
(27—29).

Krytyka optymistycznego postepu dokonana przez Drexel’a jest inte-
resujgea, choé nie na tej plaszczyZnie znajdujg sie glowne bledy Teil-
harda. Niemniej oryginalna, choé¢ zapewne dyskusyjna, jest jego pole-
mika z lansowanym tak usilnie przez Teilharda poligenizmem. Drexel
stwierdza, ze niezaleZnie od tego, iz ta teza jest calkiem hipotetyczna,
zar6wno dane etniczne, jak i jezykowe wskazuja na jednorodnosé czlo-
wieka. W tym kierunku zmierza wspoblczesne jezykoznawstwo, udowad-
niajac, ze im bardziej idziemy wstecz, tym bardziej jezyki zblizaja sig
do siebie, a do tego samego wniosku doprowadza badanie ras ludzkich
i ludzkiej etyki. Istniejace réznice daja sie w pelni wytlumaczyé natu-
ralnym réznicowaniem. (Zauwazmy od siebie, ze marskistowsey biologo-
wie dostrzegaja w hipotezie poligenizmu perspektywy rasistowskie). Od-
rzucajac monogenizm, Teilhard — twierdzi Drexel — wpadl w klopoty
z koécielnym orzeczeniem grzechu pierworodnego.

Konstatujac, ze specyfika dzisiejszych czaséw jest, koncentrowanie
sie na ludzkosei jako calodci, a nie na czlowieku, ze stowa Chrystusa:
,,Co pomoze czlowiekowi, choéby caly $wiat zyskal a na duszy swej
szkode poniost”, sg poczytywane za charakterystyczny juz program Ko-

— 280 —




T ——

§ciola przeszlosci, ze obecnie gléwnie moé6wi sie o ratunku i zabezpie-
czeniu doczesnej egzystencji ludzkosci wspdélnym wysitkiem wszystkich
swiatopogladéw, Drexel zarzuca, ze do tego nastawienia przyczynil sig
niemato teilhardyzm, ktéry nowym Bogiem czyni rozwdj, kolektyw zas
bozyszezem, przysziym idealem ludzkosci na dzi§ i jutro (30—31). Na-
wigzujac do tak zarliwie propagowanej przez Teilharda pracy nad
swiatem pisze, ze Boég pragnie takze ziemskiego dobra dla czlowieka i
pokoju, jak o tym $wiadczy Ewangelia, ale nie to dobro jest najwaz-
niejsze. Prymat winno posiadaé dazenie do u$wigcenia czlowieka.

Podobnie jak jego poprzednicy Drexel daleki jest od dyskredytowa-
nia postawy samego Teilharda, sgdzi jednak — i w tym ma calkowitg
stlusznoéé — ze warto$¢ systemu nie zalezy od osobistej zacnoSei twor-
cow, czego przykladem moze byé Kant. I nie waha sie powiedzie¢, Ze
dla dobra ludzkosci byloby lepiej, gdyby szkodliwe sugestie tego ostat-
niego sie nie ukazaty, skoro podkopaly wiare w wielu duszach, a to sa-
mo dotyczy i teilhardowskiej inspiracji, ktéra uwaza za bardzo nieszcze-
Sliwg i szkodliwa. Stwierdza, ze te idee przeniknety do ostawionego
,nowego katechizmu holenderskiego”. Niebezpieczenstwo za$ teilhardyz-

‘mu zwieksza jeszcze szczegOlny moment dziejowy, — moment wyjatko-

wego zagrozenia autentycznego chrzescijanstwa, (na co sie ostatnio
Pawel VI tak bole$nie, raz po raz skarzy).

Jesli krytyka Drexel’a, zwitaszeza gdy idzie o przypisanie Teilhardo-
wi tendecji kolektywistycznych i monistycznych wydaje sie nieraz zbyt
ostra, niedostatecznie uwzgledniajaca réiznorodnosé i wieloznacznosé
sformulowan jezuickiego wizjonera, to jednak w pelni naleiy podzielié
jego stanowisko kiedy uwaza, ze wartosci intelektualne, choéby najbar-
dziej kunsztownego systemu, nie moga usprawiedliwia¢ faktu podkopy-
wania przez niego podstaw moralno$ci i wiary. Nalezy bowiem jasno
rozr6inié, czy oceniamy wizje Teilharda od strony filozoficznych, ory-
ginalnych ujeé i rozpatrujemy ja pod katem tego nowego spojrzenia,
jakie wniosla w dziedzine my§li ludzkiej, czy tez zamierzamy ja zwar-
tosciowaé ze wezgledu na jej zgodnosé z katolicka doktryng. Zaslug
Teilharda na tym pierwszym polu chyba nikt nie zamierza pomniej-
szaé, ale to jeszcze nie daje zadnego tytulu, Zzeby zapoznawaé czy prze-
staniaé¢ te bledy i stabogci, jakie wykazuje w dziedzinie drugiej.

Na zakoficzenie uwaga: odnosze wrazenie, 2ze przytoczone krytyki
zbyt stabo uwzglednily niewatpliwy zwiazek my$li teilhardowskiej =z
progresizmem, — sprawa ta jednak wymagalaby osobnego rozpatrzenia.

Przedruk: Miesiecznik Diec. Gdanski, Nr 7—8 (1974).

BENVENUTO MATTEUCCI

OBECNOSC KOSCIOLA W SWIECIE, KTORY SIE ZMIENIA*

Ktokolwiek ma pewne do§wiadczenie w dziedzinie dokumentéw hi-
storycznych i ma zwyczaj czytaé dziela, ktére przypominaja nam wy-
bitne postacie oraz dzieje Ko§ciola, ten spotka sig zawsze z okresleniem
,temporibus diffieillimis” — ,w bardzo trudnych czasach”. To znaczy,
7e obecnofé Kosciola w §wiecie nie byla nigdy i nie bedzie obecnofcia
latwg. Ko&ciét powtarza w czasie te same dzieje, ktore towarzyszyly
Chrystusowi ,Przeszedl wielkg probe”, jak zaznacza $w. Pawel (Hebr.
4 ,15),
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Niektore imiona, ktére spotykamy w genealogii Pana Jezusa (np.
Rut, Thamar, Rahab, Bersabea) ujawniaja co znaczy dla Syna Bozego
wkroczenie w dzieje ludzko$ci wraz ze swoim przeznaczeniem i zada-
niem, jakie ma do wypelnienia. Nic nie bylo Chrystusowi obce.

Ewangelia jest opowiadaniem zycia niejako przeszlege, lecz Kosci6l
jest zywa Ewangelia, reprezentuje zycie aktualne, zycie Chrystusa.
Wiek po wieku, kraj po kraju, fakty, wydarzenia, te same epizody, te
same osoby (Herod, Pilat, uczeni w piS§mie, faryzeusze, saduceusze) wi-
dzimy powtarzajgce sie niejako reprodukowane, w formach analogicz-
nie zaklocajacych spokéj. ,,W dziejach §wiata — pisze Benson — Jezus
konezy szkic rozpoczety dwa tysigce lat temu. On rodzi sie, zyje, cierpi,
umiera i niejako wiecznie trzeciego dnia zmartwychwstaje. Jezus Chrys-
stus jest ten sam wczoraj, dzisiaj i zawsze”.

Kto umie czytaé¢ od ,wewnatrz” historie Ko§ciola, napotka w jego
wielkich okresach dziejow tajemnice paschalng (Wielkanocng), tajemni-
ce Smierci i zmartwychwstania. Pomys$lmy tylko o pierwszych wiekach
historii, o Kosciele meczennikéw i wyznawcéw diasporze, najazdach
barbarzyncow, imperium bizantyjskim, powstaniu i poglebianiu sie he-
rezji trynitarnych i chrystologicznych, pomy$lmy o Sredniowieczu, sto-
- sunkach miedzy panstwem a Ko$ciolem, pomyslmy o protestantyZmie,
o rewolucji francuskiej, o O§wieceniu z jego zboczeniami kulturalnymi
1 socjalnymi. Z pewnoScig obecno$§¢ Kofciola w Swiecie nie jest spo-
kojna. Swiat sie¢ niestannie zmienia. Zmiany mogg by¢ mniej lub wie-
cej przeciwstawne, mniej lub wiecej glebokie i zasadnicze, lecz zawsze
znajdujemy Kosciél, uzywajac poréwnania Pascala jako ,,o0kret wsrod
burzy, pewni, Ze nie zatonie”, wypelniajac i pamietajac o stowach Chry-
stusa ,Bede z wami przez wszystkie wieki, az do skonczenia §wiata”,

W tej wizji historiograficznej byloby rzecza nielogiczng — chociaz
jest taka tendencja u niektérych kronikarzy — ,,przypisywaé Kosciolo-
wi naszych czaséw, zwlaszcza Koéciolowi potrydenckiemu, odpowiedzial-
nosé, ktéra Kosciét musial poniesé, aby uniknaé¢ glebokich rozlamow
czy schizmy. Odnosnie Kosciota wystgpuje tu dziwna i paradoksalna
.nietolerancja”. Oskarza sie Ko$ciél o nieprzejednany absolutyzm, réw-
noczesnie w tym samym czasie okazujgc sympatie wladcom i rezimom
totalitarnym, tak zwanym ,,0§wieconym”.

Koéciél zyje w Swiecie i od dwoéch tysiecy lat walezy o to, aby nie
byé uwiklany w interesy doczesne, réwnocze$nie angazuje sie i dziala
na rzecz wyzwolenia kulturalnego i spotecznego, ktore sg owocami wew-
netrznej wolnosci w prawdzie i mitosci, a ktére pochodza od Boga.

Zagadnienie ustosunkowania sie Kosciola do §wiata jest zawsze to
samo, chociaz zmieniajg sie formy kulturalne i obywatelskie, jest wier-
ny nakazowi, ktéry kaze sluzyé wartosciom wiecznym, nakazowi, ktéry
nalezy do wszystkich czasdéw i zawsze jest aktualny w niezmiennej misji
weielenia i odkupienia wszystkiego, co jest ludzkie. To zadanie stawia
Koscidt przed nowymi formami przy zachowaniu trwalo§ci, pomimo
zmieniajacych sie stale ideologii. Prze§ladowania fizyczne i moralne,
wrogie i zlo$liwe postawy i jednostronne oskarzenia Swiadezg o tym,
ze Koscidl nie jest ,nieobecny”, nie zwalcza sie bowiem i nie oczernia
czego§ nieobecnego. R .

Bez watpienia sytuacja Kofciola w Swiecie jest sytuacjg dramatycz-
ng, lecz jest to ten sam dramat, jakim byla obecno§é Chrystusa w Bet-
lejem, Nazarecie, Jerozolimie. Tak jak Jezus, tak i KoSciét bywa zdra-
dzany przez tych, ktorych Pan wybral jako swych przedstawicieli, po-
stawiony przed zbuntowanym sanhedrynem religijnym, wySmiany przez
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nowe trybunatly, nowych Herod6éw, sadzony przez nowych Pilatéw, po-
tepiany przez ttum, ktéry zostal przez Niego obdarzony dobrodziejstwa-
mi, o$mieszany przez nowych uczonych w PiSmie i faryzeuszéw pub-
lieznej opinii.

Dlatego tez nie jest zadng nowoS$cia, Zze dramat ten dzisiaj sie pow-

“tarza i ze spotykamy tak na zewnatrz, jak i wewnatrz Kofciota oskar-

zenia i kontestac:e Niewatpliwie Ko§ci6l przeiywa dzisiaj godziny nie-
poko:u agitacji i nie brak takich, ktbrzy opuszczaja szeregi, poniewaz
nie sg zdolni do zycia i wsp()lzyma koscielnego; nie brak taklch ktorzy
opuszczajac Kosciél przylaczaja sie do tych, ktérzy zyja krytykq bez
wiary. Sag tez tacy, ktérzy uwazajg dotychczasowe struktury na zbyt
prawnicze i sprzeczne z wolno$cig, sadza, ze zreformuja Kosciét od
wewnatrz. Jest jeszcze duza liczba wiernych dobrej woli, ktorzy chea
stuzyé Koéciolowi, ale réwnoczeénie powigzani sa z nastawieniem pel-
nym watpliwo$ci i zamieszania oraz krytycznej postawy niektorych te-
ologébw i moralistéw, ktérzy nie wahajg sie uwazaé za hipotetyczne za-
sady i nauke teologii wiary oraz prawa i rozporzadzenia Nauczycielskie-
go Urzedu Kosciola.

Przedstawiamy wiec roine rodzaje kontestacji, subiektywnie rady-
kalnej, ktéra sprowadza umyst do roli narzedzia krytyki, do pewnego
rodzaju pretensji i zazdro$ci wobec Boga; dalej wymieni¢ nalezy kon-
testacje obiektywna odnoSnie wartosci moralnych, kulturalnych i reli-
gijnych, ktérym odmawia sie wszelkiej trwalej warto$ci ontologicznej;
kontestacje spolecznych niesprawiedliwosci, ktamstw, krzywd, jakich
doznaje godnoéé czlowieka i chrzescijanina, lecz kontestacje te urzeczy-
wistnia sie niekiedy w spos6b 1 w formie nieumiarkowanej.

Wspblne tlo tych kontestacji, znaku kryzysu i niepokoju, to brak au-
tentycznej wiary, socjologiczne i etyczne jej obnizZenie, ze§wiecczenie po-
stannictwa ewangelicznego i w nastepstwie tego mstrumentahzac:a i po-
zbawianie trefci danych Ojawienia.

Nie jesteSmy prawdziwymi chrzescijanami, je§li na pierwszym miej-
seu nie stawiamy modlitwy i milosei, bez ktérych nie ma prawdziwego:
i nalezytego $wiadectwa przynaleinosci do Kosciota. Brakuje nam po-
kory, ktéra prowadzi do prawdy i uswiecenia. Brakuje nam czasu, aby
wsluchaé sie w wewnetrzny glos Ducha Swietego, ktéry ,wzdycha w
nas wzdychaniem niewymownym”.

Kto slucha wezwania Ducha Swietego, ten zawsze zdolny jest pola-
czy¢ wlasne poprzez swoje dary, ktoére udziela ,dziala wszedzie, we
wszystkich”.

Nie ma autentycznego mistycyzmu chrze$cijanskiego poza KoSciolem.
Bardzo wielu roéci sobie prawo, jak gdyby mistycyzm posiadali (misja
Kosciola), szukajac go w sytuacjach szezegblnych i nadzwyczajnych, w
sposobie myS§lenia i dzialania, jakby byli przeciwni lub nie zilgczeni w
jedno Cialo Mistyczne, zawsze trwajace w podnieceniu i ciggltej nerwo-
wogci. Z reguly koficza oni na tym, ze popadajg w bledy, ktére sami
zwalczaja i nie majae wystarczajacego zaufania do prawdy, osadzaja,
dostosowuja i zmieniaja zbyt wiele. ,,Taka nerwowoS¢ i podniecenie —
pisze Cleerissac — nie .sg szczerym uznaniem zlozonym Prawdzie, lecz
oznaka bardzo niedoskonalych relacji z Nia, oraz umme]szaja, wiare w
pow1erzane zadanie oraz ostabiaja laske”. W dalszym ciggu cytuje Lam- -
menais'a, ktéry zdaje sie charakteryzowaé i odzwierciedla¢ mentalnosé
niektérych kontestatoréw. ,,W celu wywyzszenia papiestwa, Lammennais
przyjal postawe rozkazujgca, ..Papiestwo (a my moéwimy — Kobciol)
powinno byé jego zdaniem wielkie, poniewaz on chcial je widzie¢ wiel-
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kim i na sposob wiasny, nazwywajac sie réwnoczeénie postusznym sy-
nem takiego papiestwa, ktére sobie wyénil.

Tak pojete postuszenistwo bylo podobne czesciowo do snu, oraz do
$redniowiecznych rzezbiarzy, ktérzy na rzezbie przedstawiali siebie sa-
mych a umieszezali swoje podobiefistwo tuz pod katedra Piotrowa.

Pyszny profetyzm ksiedza de Lammennais zdaje sie dzisiaj powta-
rzaé w réiny sposbb, w postaci smutnego odejScia od Koseiola i od
samej problematyki religijnej i redukowania wiary do rzedu wydarze-
nia kulturalnego, czynnosci socjologicznej i uwielbiania tego co nieracjo-
nalne. :

Pretensje streszczajace sie w twierdzeniu, Zze aby Zyé i mysleé po
chrzescijansku, trzeba porzucié ,instytucje KoSciola”, presumpeja pozo-
stania w Kosciele, i w §wiecie katolickim w ciaglej niezgodzie, stala sie
juz dzisiaj przejawem uprzedzen illuminizmu i solipsyzmu duchowego.
Ta niezgoda konczy sie na zjawisku zamkniecia sie czlowieka w kregu
wlasnego, pojedyficzego czy grupowego monologu, ktéry pézniej pro-
mieniuje w postaci krytyki i zarzutéw przeciwko ,systemowi” i w posta
ci tworzeniu ostatecznie wtasnego, jakoby prywatnego ko&ciolka.

Protagonistami odnowy Kosciola nie sa ci, ktoérzy sieja niezgode.
Bernanos moéwige o Kosciele w zwigzku z Marcinem Lutrem zaznacza:
»Rozwazania moje dotycza jedynie widzialnego Kosciola, poniewaz za-
mierzam moéwié jedynie o tym co widze. Nie mozna zaprzeczyé istnie-
nia w Kosciele pewnego rodzaju przecigtnosci... Sa w Koéciele faryzeu-
sze, pewien rodzaj faryzeizmu krazy w zylach ludzkiego elementu Ko§-
ciola. Ile razy milo§é stabnie, chroniczne zakaZenie przejawia sie w
ostrym kryzysie, ktéry z kolei wywoluje dalsza goraczke. Jednakze fa-
ryzeizm jest choroba bez goraczki, jest wrzodem o zimnym i bezboles-

nym charakterze. Niewatpliwie Kosci6t jest ludzki i Bozy rownoczes--

nie, dlatego nie jest wolny od zadnej wady ludzkiej. Niewatpliwie w fa-
ryzeizmie drzemie szczegélne zlo, ktoére neka w okrutny sposéb i wy-
czerpuje cierpliwo§é Swietych i zmierza jedynie do wzburzenia bied-
nych chrzedcijan. Pogarda nigdy nikogo nie odkupila a prawdopodob-
nie liczne dusze doprowadzila do zguby...

W Kosciele niczego nie reformuje sie zwyklymi $rodkami. Kto by
zamierzal reformowaé Ko$eiol §rodkami, jakich sie uzywa w stosunku
do spoleczenstwa doczesnego, bladzitby i niechybnie skoficzylby wylacza-
jac sie z kregu KosSciola. Kto gardzi duchem, odrzuca dogmaty ducha
i staje sie bezwiednie ich nieprzyjacielem. Kosciél reformuje siz cier-
piac za niego; reformuje sie widzialny KoSci6t cierpige za Koseiél nie-
‘widzialny. Reformuje sie wady Kosciola przedstawiajac hojnie przyktad
heroicznych cnét. Kosei6t nie potrzebuje reformatoréw ale Swietych”.

Kosciot potrzebuje reformatoréw i Swietych takich jak: Katarzyna
ze Sieny, Piotr Damian i §w. Franciszek z Asyzu. Nigdy Swieci nie sa
niedoceniani w Ludzie Bozym a ich §wiadectwo jest nadzieja pielgrzy-
mujgcego Kosciola w zmieniajaeym sie §wiecie. .

Przeklad: Osserv. Rom., La presenza della Chiesa in un mondo che
cambia (6. III. 1974, s. 3). i

Przedruk: Miesiecznik Diec, Gdanski, Nr 7—8 (1974).
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RECENZ'IE
Ks. J. ZIEJA. Liturgia zycia. Poznan 1974, Wyd. §w. Wojciech, ss.328, 35 2L

Ksigzka zmusza do glebszego zastanowienia sie — po co zyje? dokad daze?

W rozwazaniach jest wiele cytatéw biblijnych, to ogromnie cenne, poniewaz
zbliza do Pisma $w. i uczy, ze Zrodlem wszelkiej prawdy jest wiasnie ono.

Tok rozwazan jest przeplatany modlitewnymi wersetami lub wyjatkami z
poezji Norwida i innych. To polgczenie jest nie tylko cennym urozmaiceniem,
ale tez poszerza czytelnikowi obraz tematu czy nawet tylko mysli.

Uklad graficzny ksigzki przejrzysty i czytelny, co ulatwia sama technike
czytania, bo ksigzka w tresSci nie jest latwa.

Czytajac ,Liturgie zycia” stajemy wobec koniecznoSei i obowigzku ksztalto-
wania siebie, poszukiwania swojej drogi zycia w duchu prawd ewangelicznych.

Autor rozpoczyna ksigzke pytaniami bez odpowiedzi. Wprewadzajg one do
tematu tajemnicy istnienia, tajemnicy Zyeia i celu zycia.

I wlasciwie cala ksigzka jest odnajdywaniem i umacnianiem swojej drogi do
Boga.

Rozwazania sa ujete w ramach , Wyznania wiary”, ktore swe zrdéddlo majag
w Piémie &w. Tematem rozwazan jest tez Dekalog z akcentem, ze wiasciwie on
jest podstawa etyki ogélno-ludzkiej.

Jako zrodlo lask nadprzyrodzonych w kosciele sg sakramenty §w. Autor po-
$wieca temu zagadnieniu do$¢ duzo miejsca, dajac obudowg historyczng na pod-
stawie Pisma §w. i pism Ojcéw Kofciola jest tez medytacja nad istota Mszy Sw.
Wspanialy rozdezial, ktéry zbliza czytelnika do Tajemnicy sprawowanej w Eu-
charystii. Modlitwy mszalne s3 rozszerzone przepigknym , Hymnem Cherubi-
néw’ i ,Liturgia blagalng”, ktéra modla sie w czasie sprawowania Mszy S§w.
wierni obrzadku wschodniego.

Ksigzka konczy sie rozdzialem zawierajacym ,Deklaracje o stosunku Kos-
ciola do religii niechrzeécijanskich' i przepieknie modlitewnie poszerzonym
,,Ojcze Nasz’.

Malo jest ksigzek, ktére w tak prosty i pigkny sposoh prowadzg czytelmka
po zawilych Sciezkach do Dobra Najwyzszego.

J. ROLICEIL Kochana mamo, wyrob mi alibi. Warszawa 1974. Wyd. Czytelnik
s, 1 135, ¥ =t

Nie umiem doszukaé sie sensu i potrzeby wydawania ksiazki i to w duiym
nakladzie (30.200 egz.).

W pierwszym rozdziale autor w sposob sprawozdawczy — protokularny opi-
suje gwalty i morderstwa wyrostkow.

W drugim przedstawia ,,git ludzi”, ktérzy uprawiajg dzialalnosé terrorystycaz-
na na zasadzie mafijnej na terenie szkoly, a wiasciwie szkot warszawskich.

Parbarzynstwo wyrostkéw opanowalo prawo obowigzujjce pasazeréw pod-
rézujacych pociggiem PKP Radzymin — Warszawa. O tym dowiadujemy sie w
trzecim rozdziale pt. ,,Ud nie bierze sie bezkarnie’.

Ostatni rozdzial pelen tragizmu, porusza doglebnie kazdego czlowxeka zdol-
nego do ludzkich uczué. Jest poSwigcony dzieciom, ktére wypaczone psychicznie
i okrutnie krzywdzcone przez matki szczegdlnie oraz przez rodzicéw, i najbliz-
sre otoczenie. Oni to ponosza wine, #e z tych wiasnie dzieci ,»hie cheianyeh,
nie kochanych wyrastajg gwalciciele, git ludzi, barbarzyncy nie szanujacy ni-
czego. Siebie i swoje Zycie tez majag w pogardzie.

Wydaje mi sie, Zze problemy poruszore w tej ksigzce wmny pozostawaé w
aktach sadowych dostepne ludziom, ktérzy z tytulu zainteresowati naukowych,
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czy z tytulu swojej pracy mogg korzystaé z potrzebnych materlaidow.

Cz'y przeczytanie przez szerokie kregi spoleczefistwa takiej ksigzki cos po-
prawi, czy uwrazliwi ludzi, czy przekona ,bohateréw’ powyzszej ksigzki, ze nie
nalezy tak postepowaé? Moze celem ksigzki jest zaznajomienie spoleczenstwa z
tym, co sie dzieje w naszym kraju, ale w tym wypadku informacja jest sensa-
cjg kryminalng.

J. GORZYNSKI, OP. Roézaniec Najsw. Maryi Panny. Warszawa 1974 Wyd.
S8, Loretanek, ss. 152, 20 zl,

Ksigzke nalezaloby rozpowszechnié szeregélnie w tak zwanych ,,Kotkach Ro-
zancowych”, aby oiywi¢ modlitwe rézancows, nadacé jej glebszy sens, Z wtlasnej
praktyki wiem, ze jest z tg sprawsg rozmaicie.

M. DELBREL. Zaufaé¢ Bogu. Krakéw 1974. Wyd. Znak, ss. 184, 38 ziL

Autorka ze Srodowiska ateistycznego, odnajduje Boga jako mloda dziewczy-
na. Nawrécila sie czytajge Ewangelie. W calej jej twoérczodei i w zyciu przebija
autentycznosé prawd ewangelicznych.

Zrbodlem sily do pracy wsr6d bliznich ,,ktérzty nie umieja sami odnalezé sie
W spoteczeristwie, prawie, panstwie, rodzinie” — 2znajduje w Ewangelii. Nie
wspolpracuje z Zadnym towarzystwem charytatywnym, ani zgromadzeniem,
spontanicznie i samodzielnie z malg grupg oséb sluzy potrzebujgcym. Rado$nie
.Jjednoczyla Swiat, ktory ja otaczal z Bogiem poprzez swoja wiare’,

Ksigzka M. Delbrél ,,Zaufaé Bogu" sklada sie z szeregu esejow. Pisane sa
prozg poetyckg w sposéb bardzo prosty, latwy w czytaniu i w zrozumieniu
doniostych spraw Bozych w relacji czlowieka.

Ksigika rozpoczyna sie rozdzialem pt. ,,Rado$ci z Gory Blogostawienstw’ i
wlasciwie cala tre$é ksigzki to analizowanie ,,radosci z géry blogostawienstw’.
Wiara w Boskie objawienie, milo§¢é Boga i czlowieka nasycona ufnoscig, ie
wilasnie nasze banalne, codzienne iycie jest Bogu potrzebne i ze to jest nasza
drogag uswigcenia, pomoZe nam rado$nie przezywaé kazda chwile naszego zycia.

Pieknie autorka pisze o naszym spelnianiu przykazania milosci blizniego
e dobrowolnie iS¢ na poszukiwanie wszystkiego co jest male, stabe, co grzesz-
ne, pelza i upada, wszystko co potrzebuje uleczenia'. Problematyce miloSci Bo-
ga i czlowieka autorka, obok problemu modlitwy, poswieca wiele miejsca. Bo
jesli Bog jest Miloscia to tylko i wylgcznie odnajdujemy Go w milogel, w umi-
lowaniu wszystkiego co nam daje i w jakich okolicznofciach nas ustawia. Pray-
pomina mi si¢ prawda, ktéra wyczytatam u Hammarskjolda w Drogowskazach:
wWybrala cie Droga, a ty masz dziekowaé” — to zdanie bardzo precyzyjnie
okreS§la wywody autorki.

Zrodlem sily do spelnienia powolania Bozego jest modlitwa, Bez modlitwy
nie jesteSmy zdolni peilnié i pojmowaé prawd zawartych w Ewangelii, ktére sg
podstawa zycia ,,czlowieka Chrystusowego’. Bez modlitwy Kosdci6!l zostatby tyl-
ko cialem spolecznym, a nie Mistycznym #rodlem tlaski, jakie mozemy osiggaé
przez lgczenie naszej modlitwy z sakramentalnym Zyciem Ko$ciola. Modlitwa w
kazdej chwili, pare sekund skupienia, lgczenie codziennego, beznadziejnego, sza-
rego zycia z modlitwg ulatwi znoszenie ,.cierpienia w cxerphwoémach" ktorym
poSwiecamy nasze Zycie.

Pokora sluzenia, stuchania, uczenie sie, podporzadkowanie swoich upodo-
ban, fo wszystko na co dzien moze byé realizowane jesli kochamy i modlimy
sie. Kto ,,zaufal Bogu nie Jest ubogi, nie jest staby™. .

Ksiazka jest pelna prostoty i madroSci, ktoéra chcielibySmy posig$sé na co-
dzien i dlatego, Ze—jest taka ,codzienna'. Warto, aby wielu ludzi z niej korzy-
stato. 2

H.K.
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