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 GORZOWSKIE WIADOMOSGI KOSGIELNE

Organ Urzedowy Kurii Biskupiej

~ ROK XVIII CZERWIEC 1975 Nr 6

ODNOWMY NASZ CHRZESCIJANSKI SPOSOB MYSLENIA

Przemoéwienie srodowe pap. Pawla VI, wygloszone
15 stycznia 1975 1. na audiencji ogélnej.

Trzeba odnowic¢ nasz chrzescijaniski spos6b myslenia, Méwilismy juz
0 tym innym razem w zwiazku z odnowa naszego zycia. w ogblnosci, a w
szczegblnosci — naszego Zycia chrzescijanskiego, naszego zycia katolickie-
go. Obchéd Roku Swietego moze dopoméc wszystkim do odzyskania
takiego sposobu myslenia, do nadania mu idealnego splendoru i logicznej
pewnosci, wyposazenia go owocnoscia dzialania i energia czynu. Dobrze
wiemy, ze to wezwanje jest trwale, ze pochodzi z treéci katechezy Pisma

wigtego, Ze stanowi punkt oparcia pedagogii chrzestnej, czyli odnowienia

czlowieka w innej formje egzystencjalnej, w formie paradoksalnej, wy#szej,
nowej, Przypominamy sobie nocng rozmowe Jezusa z Nikodemem (J 3,3)
i przypominamy sobie poréwnanie, jakby przeciwstawienie, metamorfoze
nstarego czlowieka”, czlowieka z tego Swiata naturalnego i ,cziowieka
nowego", ozywionego nadprzyrodzonym pierwiastkiem, o ktérym wiele
razy méwi nam Sw. Pawel (por. Ef 4,2; Kol 3,10,; Kor 517 itd). Dobrze
o tym wiemy, a raczej powinnismy o tym wiedzie¢, jeieli nasza $wiado-
mos¢ rzeczywiscie pamieta o naszym chrzescijafiskim powolaniu. Chrzes-
cijanin jest istota nowa, istota oryginalng, istota szczesliwg. Dobrze mowi
Pascali ,Nikt nie jest tak szczesliwy jak prawdziwy chrzescijanin. Nikt
tak jak on nie jest rozumny, cnotliwy, godny mitodci” (Mysli, 541). My,
wspodlczesni, cho¢ uznajemy, ze nalezymy do wspélnoty religii chrzescijan-
skiej, wspoélnoty czesto milczacej, pomniejszonej, zeéwiecczonej, to jednak
rzadko i nie calkowicie mamy poczucie nowoéci naszego stylu zycia, Dla
nwzgledow ludzkich” pozujemy czesto na konformisiéw, na ludzi wyzby-
tych przesadéw, zamiast okazac, Ze jestesmy chrzescijanami, czyli ludZmi
o wlasnym, wolnym i wyzszym, chociaz logicznym i surowym sposobie
zycia.

Dlatego Ko$ciél przypomina nam i nas upomina: chrzescijaninie, badz
$wiadomy; chrzeécijaninie, badz wierny; chrzescijaninie, badz konsekwent-
ny; chrzeécijaninie, badZz mocny; jednym slowem: chrzescijaninie badz
chrzescijaninem!

Byloby pozytecznym w tym miejscu zbadaé przeszkody, ktére utrudnia-
ja-nadanie naszemu zyciu chrzescijanskiego ksztaltu. Diagnoza tych przesz-
koéd, zewnetrznych lub wewngtrznych dla naszej duszy, utworzytaby traktat
patologii duchowej, trudnej do ujetia na niewielu stronicach. Jest ona
zresztq zawsze tekstem naszego religijnego koniecznego czynnika tej po-
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zadanej odnowy chrzescijanskiej. Nie trudno go okresli¢, cho¢ nie latwym
jest dla wszystkich zawsze korzystanie z niego. Czynnikiem tym jest taska,
dzialanie Ducha Swistego, doplyw $wiatla i sity, ktérych moze nam udzie-
li¢ tylko kontakt z Boskim zrédiem naszego duchowego odrodzenia.
Jasno moéwia nam o tym slowa $w. Pawla, ktore wybralismy jako ilustracje
pozadanej przez nas odnowy. Méwi on: ,Renovamini spiritu mentis vestrae,
odnéwcie sie duchem umystu waszego" (Ef 4,23). Stowo ,spiritu”, w tekscie
oryginalnym ,pneumati”’, nalezy odnies¢, jak nam moéwia mistrzowie
egzegezy, wlasnie do taski, czyli do Ducha Swietego (por. J. Knabenbauer,
Comm. ad Eph.. s. 132). Skutecznoéé¢ ta zrodzila si¢ dla nas z Jego od-
kupieniczego dziela, Odkupienie to — jak nas poucza $w. Tomasz — do-
ciera do nas dwoma gléwnymi drogami: przez wiare i przez sakramenty,
czyli przez wewnetrzny akt naszej duszy, jakim jest wiara, i poprzez
zewnetrzne korzystanie z sakramentow (S. Th. III, 62,2). Tak zarysowuje
sie wiec przed nami religijna_prakityka Roku Swigtego, oczywibcie nie wy-
laczna dla tego wythkoweﬁo obchodu, ale stosowana w jego trakcie
szczegolnie gorliwie i przewidziana pomoca nauczycielskiego urzedu Kos-
ciola. Praktyka ta jest wyznanie wiary i przystapienie do sakramentow.

To nas naprowadza na drugq charakterystyczng przeszkode, ktéra
utrudnia pozadang odnowe. Chodzi o stan dusz, ktory ostatnio rozpowszech-
nit i pogiebil sie, czyli o nieufnos¢ wobec Kosciola, tak zwanego instytuc-
jalnego, Kosciola realnego, Kosciota ludzkiego, Kosciola stuzebnego, strai-
nika i szafarza Boskich tajemnic (por. 1 kor 4,1). Przypomnijmy sobie
wielkie twierdzenie stynnego niemieckiego myéliciela katolickiego, Jana
Adama Moehlera, prekursora ruchu ekunomicznego (1796-1838), o potrzebie
pomocy Koéciota dla poznania Chrystusa i dla zycia Jego zyciem (por.
1'iinita nella Chiesa, 1,7). Nasza idealna i zywotna odnowa chrzescijanska
nie moze by¢ oderwana od ponownego odkrycia naszego wszczepienia w
mistyczne i spoleczne cialo Chrystusa, czyli w Kosci6ti Katolicki i od po-
konania modnej niestety dzisiaj pokusy oddzielenia Chrystusa od Kosciola.
Postepuje sie tak, jakby kontestacja Kosciola, przyznanie naszej interpre-
tacji prawdy religijnej prawa do wszelkiej arbitralnej krytyki Kosciola
udostepnialo bardziej autentyczng i bardziej zywotna lqcznos¢ z Panem
Jezusem, ktéry za poérednictwem swego Kosciola jest Zrodlem naszego
zbawienia. Dlatego powiemy za $w. Ignacym Antiochenskim: ,discamus
secundum christianismum vivere, nauczmy sie zy¢ wedlug chrzescijan-
stwa' (ad Magnes., X), Taka jest odnowa soborowa, odnowa Roku Swietego
,Kto ma uszy do stuchania, niech stucha" (por. Mt 13.9).

Z naszym apostolskim blogoslawienstwem. *

Thim, Osserv., Rom., 16.1.1975 r. — nieautoryzowane.

OREDZIE OJCA SWIETEGO NA ROK 1975

Umilowani Synowie i Cérkil

.Ubogich zwasze macie u siebie” (J 12,8), Te slowa Chrystusa maja
specyficzne znaczenie. Moglyby by¢ interprefowane w ten sposéb, ze
wysitki mitodci Chrzesceijanskiej i sprawiedliwo$ci ludzkiej sa zawsze skaza-
ne na niepowodzenie. Czyz ogo6lny rzut oka na nasze czasy tego nie
potwierdza? Jakkolwiek wydaje sie, ze mamy wszelkie $rodki do zwal-
czania nedzy, jestesmy jeszcze $wiadkami wojen, glodu i nieszczesé. Dla
chrzeécijanina jednak fakt, Ze tego rodzaju sytuacje powtarzajg sie stale,
nie oznacza, ze sa one czym§ normalnym. Pojmuje on raczej stowa Chrystu
sa w tym sensie, ze nikt z Jego nasladowcow nie moze ignorowaé faktu, Zze
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Jezus utozsamil sie z biednymi. Az do konca czasow bjedni bgdg Jezusem.
Saq oni Jego towarzyszami, bra¢mi i siostrami. Chrzescijanin wiasnie dla-
tego, Ze jest chrzeicijaninem, musi zaja¢ miejsce tuz obok tych ludzi,
stojacych na marginesie. Powinien poéwiecaé samego siebie ,aby wspierac
ich w zaspokajaniu koniecznych potrzeb. W celu niesienia im pomocy we
wszelki mozliwy sposéb powinien zobowigzaé sie do budowania lepszego
i bardziej sprawiedliwego $wiata,

Wielki Post jest czasem sprzyjajacym temu ¢wiczeniu sie w duchu
wyrzeczenia, poniewaz przypomina chrzescijanom, kim oni sa. Ostrzega
ich przed wylacznym poszukiwaniem zadowolenia, jakie daje wygodna egzy-
stencja i przed pokusami, wynikajacymi z Zycia w dostatku. W tym Roku
Swietym, ktéry jest poswigcony pojednaniu, kazda jednostka ludzka jest
obowigzana do tego, co to pojednanie zaklada: do oddawania sig i udzie-
lenia rodzinie ludzkiej. Jesli kazdy pozwoli swoim braciom i siostrom na
wejicie we wlasne zycie, jesli dzieli si¢ z nimi nawet tym, co dla niego
jest potrzebne, a nie tylko tym, co zbyteczne, wowczas pokonuje on przesz
kody, przeciwstawiajgce sig¢ pojednaniu i poprzez prawdziwe wyrzeczenie
staje sie cztowiekiem odnowionym.

Obecny Rok Jubileuszowy zada od nas swiadectwa calkowitej solidar-
nosci z tymi, z ktérymi Jezus w szczegélny sposob sje utozsamit. Bedzie on
jednym z najbardziej przekonywajacych dowodow, ktére moze dac naszym
braciom i siostrom w celu ukazania im, Ze ten Rok jest .Swiely” dla
wszystkich ludzi. .

Oto, co wam zlecamy w imie Jezusa i czego zadamy od was na poczatku
Wielkiego Postu: autentycznej i konkretnej solidarnosci z Jego ubogimi.

Z gleboka miloscia do was wszystkich — Synowie i Cérki nasze z ca-
lego $wiata — blogostawimy wam w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego.
Amen,

ADHORTACJA APOSTOLSKA PAPIEZA PAWEA VI
DO BISKUPOW, KAPRANOW I WIERNYCH CALEGO KATOLICKIEGO
SWIATA

O POJEDNANIU W KOSCIELE PODCZAS ROKU SWIETEGO

CZCIGODNYM BRACIOM 1 UMILOWANYM SYNOM
POZDROWIENIE I BEOGOSEAWIENSTWO.

Z ojcowskim uczuciem, z ufnoscia i nadziejg apelujemy do Was wszyst-
kich czcigodni Bracia w Episkopacie i ukochani synowie z kleru, z rodzin
zakonnych i z katolickiego laikatu. Zblizajg sie uroczyste obchody Roku
Swietego w Rzymie, w Bazylikach $wietych Apostolow, gdy Wy juz od-
byliscie $w. Jubileusz w poszczegolnych Kosciotach lokalnych, z poboznos-
cig i w zgodnym rytmie uczué¢ i postanowien.

Nadchodzi chwila wielkiej zaiste wagi dla catego $wiata, ktéry spoglada
na Kosciol, a szczegoélnie na synéow samego Kosciola ktorzy uswiadamiaja
sobie nadprzyrodzone bogactwa zawarte w misterium jego Swietosci i laski,
ukazanym przez ostatnj sobdér powszechny w taks wlasciwym Swietle. Do
tych wigc synoéw zwracamy sie z goraca zacheta do miioécim\ braterskiej
zgody wzajemnej, w duchu pojednania, ktéry jest wlasciwy dla Roku
Swietego i w wiezi jedynej mitoéci Chrystusowej.
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Gdy w przemowieniu z 9 maja 1973 r. wyjawilismy po raz pierwszy
Nasze postanowienie obchodzenia powszechnego Jubileuszu w roku 1975,
juz wtedy wskazaliémy lakze gléwny cel tego duchowego i pokutnego ob-
chodu: ze jest nim mianowicie pojednanie, ktére, oparte na nawréceniu do
Boga i na wewnetrznej odnowie czlowieka, mogloby uzdrowi¢ rozterki
i zamieszania na jakie cierpi dzisiejsza spoleczno$¢ ludzka, a nawet sama
wspblnota koscielnal, 3
. Kiedy za$, zgodnie z Naszym, postanowieniem, zaczal sie Jubileusz w
Koéciotach partykularnych od Zielonych Swiat 1973 roku, nie pominglismy
zadnej okazji, by podczas przebiegu jego obchodéw usilnie przywolywaé
na pamieé 6w cel. Uwazamy bowiem, ze odpowiada on zaréwno prawdzi-
wemu Duchowi Ewangelii, jak i zasadom chrzescijnskiej odnowy, ktére
podal calemu Kosciotowi Sobér IT Watykanski. Kosciél powszechny zostat
przeciez zalozony przez Chrystusa Pana po to. zeby zgodnie z wolg Ojca?
stanowil trwate $wiadectwo pojednania, ktérego On dokonal. Na mocy po-
wierzonego sobie zadania, Ko$ciét musi ,uobecniaé i czyni¢ ‘niejako
widzialnym Boga Ojca i Jego Syna Wcielonego przez nieustanne odna-
wianie sie i oczyszczanie pod kierunkiem Ducha Swigtego”.? Azeby pelniej
wykonane bylo zadanie, wydaje sie nam rzecza potrzebng udzieli¢ powaz-
nego napomnienia o tym, jak bardzo nagli sprawa czynnego wspierania
przez wszystkich wiernych w Kosciele ,jednosci Ducha w wigzi pekoju”
(Ef 4,3). : :

Dlatego wobec nadchodzaceqo $wieta BoZzego Narodzenia — dnia; w
ktorym, zgodnie z Naszym postanowieniem, nastgpi inauguracja powszech-
nego Jubileuszu w miescie Rzymie* — kierujemy te nasza adhortacje do
wszystkich Pasterzy i do wszystkich synéw Kosciota, azeby zechcieli byé
wykonawcami i promotoramj pojednania z Boglem i z braémi, tak aby
zblizajaca sig@ uroczysto$¢ narodzinowa stala sig dla calego Swiata praw-
dziwie ,Narodzeniem pokoju'’5, na wzér Narodzenia Bozego Zbawiciela.

I KOSCIOL SWIATEM POJEDNANYM I JEDNAJACYM -

Kosciot juz od samych poczatkéw byl swiadomy przemiany, jaka sie
dokonata dzieki odkupieficzemu dzietu Chrystusa i giosil o niej radosna
nowine, ze przez to dzielo wszystko w $wiecie zostalo lodnowione (por.
2 Kor 5,17), ludzie ponownie odnalezli Boga i nadzieje (por. Ef. 2,12) i juz
teraz staja sie uczestnikami chwaly Bozej .Przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa, przez ktérego teraz uzyskaliSmy pojednanie” (Rz 5.11).

Ta odnowa winna byé odniesiona wylacznie do milosiernego zamystu
Boga (por. 2 Kor 5,18-20; Kol 1,20-22), i ona przychodzi z pomocg czlowie-
kowi, ktéry odszedlszy od Niego z powodu swojej winy, utracil moznosé
powrotu do pierwotnego pokoju ze swym Stworca. 2

Ten zas zamyst Bozy zostal wprowadzony w czyn w stosownym czasie
przez interwencje samego Boga. On bowiem udzielil nam nie tylko samego
przebaczenia i nie zadowolil sie, zeby jakis zwykly czlowiek swoim dzie-
lem posredniczyl miedzy nami a Nim, lecz Jednorodzonego Syna ustanowit
Posrednikiem pokojus: Jego ,ktéry nie znal grzechu dla nas grzechem
uczynil, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwoscia Bozq" (2 Kor 5,21). W
samej rzeczy Chrystus umierajac za nas, skreslit ,zapis dluzny, obciaza-
jacy nas nakazami. To wlasnie, co bylo naszym przeciwnikiem, usunagt
z drogi przygwozdziwszy do krzyza" (Kor 2,14); i przez krzyz pojedn
nas z Bogiem ,,w sobie zadawszy smier¢ wrogosci” (Ef 2, 16). : :

Pojednanie dokonane przez Boga w Jezusie Chrystusie przybitym do
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krzyza -nalezy w peini do historii calego $wiata. Ona to odtad zawiera
poéréd wydarzen, ktore ja tworzg i ktérych bieg nigdy juz nic nie da sig
odwrocié, fakze i to wydarzenie, ze mianowicie Bog stal sie czlowiekiem
i umarl, aby §wiat zbawié¢. To pojednanie znajduje sie historycznie, trwale
wyciéniete na Ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciol. W nim to Syn Bozy
wpowoluje braci swoich ze wszystkich narodow"? i jest jako Glowa (por.
Kol 1,17), zasada jego autorytetu j dzialania, dzieki czemu staje sie on
na ziemi ,$wiatem pojednanym".®

Poniewaz Kosciol jest Cialem Chrystusa, a Chrystus ,Zbawca swego
Ciala" (Ef 5,23), przeto wszyscy, ktérzy chca godnie przynalezeé¢ do tego
Ciata, winni przez wierne wypelnianie chrzescijanskiego zadania przyczy-
nia¢ sie do utrzymania jego pierwotnej natury, moca ktérej jest on
wspélnotg ludzi juz pojednanych, bioraca swoéj poczatek od Chrystusa, na-
szego Pokoju (por. Ef 2,14), ktéry ,nas utwierdzil w pokoju"?. Pojednanie
bowiem raz uzyskane posiada taka sile — nie inaczej zreszty jak laska
i samo zycie — ze ci, ktorzy to dobrodziejstwo otrzymali, czuja sie przy-
muszeni do dzialania i ciaglego przekazywania go drugim. Jest to cecha,
po ktérej poznaje sie prawdziwych chrzescijan w Koéciele i w Swiecie:
wZacznij wiec dzielo pokoju od siebie samego, a gdy sam staniesz sie
cztowiekiem pokoju, bedziesz mogt nies¢ pokoéj innym".10

Wszyscy poszczeg6lni wierni sa obowiazani do pojednania, Jezeli nie
dopelnia tego obowigzku, wtedy nawet ofiara religijna, ktéra chcieliby
zlozyé Bogu, pozbawiona jest catkowicie skutecznosci (por. Mt 523 n).
Wzajemne pojednanie uczestniczy w mocy samej ofiary i z nig stanowi
jedna danine mila Bogu.! Zeby za$ ten obowigzek byl dopeliony w rze-
czywistosci i Zeby pojednanie, ktére sie dokonuje we wnetrzu serca —
podobnie jak émieré Chrystusa, z ktérej sie ono rodzi — moglo przybrac
takze charakter publiczny, sam Pan nasz zlecil Apostolom i ich nastgpcom
Pasterzom Kosciola ,Postuge jednania” (2 Kor 5,18).

Oni przeto, ,przyjawszy jakby ocene Chrystusal?, sa na state przeznaczeni
»~do budowania swojej trzody w prawdzie i $wietosci".1?

Kosciol wiec, jako .$wiat pojednany’, jest takie ze swej natury i to
trwale ,$wiatem jednajacym”, a jako taki winjen on byé uwazany za
obecnosé i dziatanie Boga ,,w Chrystusie jednajgcego swiat ze soba" (2 Kor
5,19). Ta obecno$é i drzialanie Boga wyrazaja swa moc przede wszystkim
w chrzcie, w odpuszczaniu grzechow i odprawianiu Eucharystii, ktéra
wznawia zbawcza ofiare Chrystusowa i skutecznie oznacza jednos$¢ Ludu
Bozego.14

II. : KOSCIOE SAKRAMENTEM JEDNOSCI -

Pojednanie w swoim podwdjnym aspekcie: pokoju przywréconego
migdzy Bogiem i czlowiekiem oraz pokoju miedzy samymi ludZmi, jest
pierwszym cwocem Odkupienia; i jak samo Odkupienie jest ono powszech-
ne tak co do swej rozciagtosci jak i mocy. Tym wiec pojednaniem jest
objety wszech$wiat stworzony ,az do czasu odnowienia wszystkich rzeczy”
(Dz- 3,21), kiedy mianowicie wszystkie rzeczy stworzone zostana ponownie
zjednoczone w Chrystusie, ktéry jest pierworodnym _poéréd umartych
wskrzeszonych. (por. Kol 1, 18). <

- A poniewaz pojednanie posiada w Kosciele najosobliwszy wyraz i w
nim zawiera sie pehiia jego mocy, przeto Kosciél jest ,niejako sakramen-
tem :«czyli - znakiem- i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i-jednosei calego rodzaju ludzkiego".’® Jest mianowicie miejscem, z ktérego
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na ksztalt promieni rozlewa sig jednoczenie ludzi z Bogiem i wzajemne
ich zespalanie, ktére wzrastajac z biegiem czasu, coraz bardziej dopelni sig
w koncu wiekow.

Lecz zeby Kosciél mogl w pelni wyrazi¢ te swojg sakramentalng nature
— w ktorej lezy wszelka racja i przyczyna jego istnienia — on sam musi
byé znakiem oznaczajacym, jak to wymagane jest w kazdym sakramencie.
Ko$ciél miznowicie musi tworzy¢ | ujawnia¢ owa zgodno$¢ i harmonie
nauki, zycia i kultu, jakie charakteryzowaly jego poczatki (por. Dz 242)
i jakie pozostaja zawsze jego istoinym elementem (opr. Ef 4,4-6; 1 Kor 1,16).
Ta zgodnosé — w przeciwienstwie do wszelkiej niezgody i podziatu, ktore
podkopywaty solidnoé¢ spojni Kosciola — musi powigkszac sile jego swia-
dectwa uwydatniaé racje jego istnienia i w pelniejszym Swietle stawiac
nalezng mu wiare, czyli wiarogodnose,

Dlatego konie:ing jest rzecza, aby wszyscy wierni, celem wspoldziata-
nia z Bozymi plenami w $wiccie, byli postuszni Duchowi swigtemu, ktéry
jednoczy Ko%ciét ,we wspélnocie i postudze", i ,mocq Ewangelii utrzymuje
go w ciggltej mlodosci... ustawicznie go odnawia i do doskonalego zjedno‘
czenia z Oblubienncem prowadzi”.l® Wiernoé¢ natchnieniom Ducha Swietego
na pewno bedzie miata przemozny wplyw na sprawe ekumenizmu, na od-
szukiwanie widocznej jednosci wszystkich chrzescijan w jednym i tym
samym Kosciele, wedle sposobu, jakiego chce Chrystus. Ta wiernos¢
stanie sie tez skuteczniejszym zaczynem braterskiego zespolenia spotecz-
nosci wszytkich ludow.

11I. ZACIEMNIENIA SAKRAMENTALNOSCI KOSCIOEA

.Jakkolwiek Koéciél pozostat dzieki mocy Ducha Swietego wierng
Oblubienica swego Pana i nigdy nie przestal byé znakiem zbawienia w
iwiecie, wie on jednak dobrze, ze wsrod jego czlonkéw czy to duchow-
nych czy $wieckich nie brakowalo w ciagu wiekéw takich, ktorzy byli
niewierni Duchowi Bozemu'.'? W rzeczywistosci ,,w tym jednym i jedynym
Kosciele Bozym juz od samego poczatku powstaly pewne roztamy, ktore
Apostot surowo karci jako godne potepienia".®® Gdy potem nastapily
znane roztamy, ktérych sie nie udato powstrzyma¢, Kosciél przezwyclezyl
sytuacje wewnetrznej niezgody, stwierdzajac jasno i dobitnie, ze wielce
koniecznym warunkiem wspolnoty sa te zasady, ktére by zachowywaly
w pelni jego naturalng jedno$¢ i pozwalaly, aby ona okazala sig ,w wyz-
nawaniu jednej wiary, we wspolnym spelnianiu kultu BoZzego oraz w
braterskiej zgodzie rodziny Bozej".1®

Ale niemniej niebezpieczne, powodujgce to Nasze wyjasnienie i wezwa-
nie do jednosci, wydaja sie by¢ prady niewiernosci wobec Ducha Swietego
ktére obecnie zauwaza sie tu i owdzie w Kosciele i ktére, niestety, usiluja
rozsadzi¢ go od wewnatrz. Zwolennicy tych pradéw i ci, ktérzy sg przez
nie omotani — w rzeczy samej nieliczni w porownaniu z ogromng liczba
wiernych — chcg wprawdzie pozostaé w Kosciele i korzystaé z tych samych
uprawnien i swobody moéwienia i dzialania, jak wszyscy pozostali, ale po
to, zeby zwalczaé ko$cielng jednosc. Poniewai wzbraniaja sie uznal, ze
Kosciol sktada sie z dwéch czynnikéw, boskiego i ludzkiego — podobnie
jak tajemnica Wcielonego Slowa, ktére go ustanowilo jako ,wspoélnotq
wiary, nadziei i milosci tu na tej ziemj, jako widzialny organizm", przez
ktory Chrystus ,prawde i laske rozlewa na wszystkich'?® — sprzeciwiaja
sie oni i opierajg Hierarchii, jak gdyby wszelki akt takiego oporu przy-
czynial sie do odstoniecia prawdy o Kosciele i do zrozumienia, jaki Kos-
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ci6l Chrystus ustanowil, Podaja w watpliwos¢ obowigzek posluszenstwa
wobec wladzy ustanowionej przez samego Odkupiciela, oskarzaja Pasterzy
Koéciola nie o to, ze czynig oni to czy tamto, w ten czy w inny sposob,
leez tylko o to, ze — jak mowia — uwaza sie ich za strézéw pewnego
systemu czy aparatu koscielnego, ktéry wspolzawodniczy i walczy z insty-
tucja Chrystusa. W ten sposob wnosza oni zamet i zamieszanie w calg
spolecznos¢, wszczepiajac w nig wnioski teorii dialektycznych, ktére sa
obce duchowi Chrystusa. Postugujac sig stowami Ewangelii, ttumacza opacz-
nie ich znaczenie.

7 wielkim bélem zwracamy uwage na ten stan rzeczy, chociaz — jak
zaznaczyliémy — jest to czym$ bardzo malym w poréwnaniu z wielkim
mnostwem chrzescijan, ktérzy pozostaja wierni. Jednakze nie moZemy
milczeé i nie wystapi¢ z taka sama gorliwoScig i mocg jak Sw. Pawel
przeciw takiemu zdradliwemu i niesprawiedliwemu sposobowi postgpowa-
nia. Totez wzywamy wszystkich chrzescijan dobrej woli, zeby sie nie dali
zdezorientowaé lub zwies¢ tymi bezprawnymi naciskami braci nieszczesliwie
bladzacych, o ktérych wszakze pamigtamy zawsze W modlitwje i ktorzy
sq nam drogimi.

Co do Nas, stwierdzamy stanowczo, ze jedyny Chrystusowy Kosciol
,listanowiony i zorganizowany na tym éwiecie jako spolecznos¢, trwa w
Koéciele katolickim, rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw po-
zostajacych z nim we wspélnocie, cho¢ i poza jego organizmem znajduja
sie liczne pierwiastki u$wigcenia i prawdy"# Ponadto zasSwiadczamy, Ze
ci Pasterze Koéciota, ktérzy przewodza Ludowi Bozemu w imieniu samego
Boga z pokora stug ale i z odwaga Apostoléw (por. Dz 4,31), ktérych sa
nastepcami, maja prawo i obowigzek gtosi¢: ,Jak diugo.. zajmujemy miejsce
na tej ‘stolicy, jak dlugo stoimy na czele, mamy autorytet i moc, choé
byliby$my niegodni” 2!

1V. DZIEDZINY ZACIEMNIENIA SAKRAMENTALNOSCI KOSCIOLA

Sytuacja kos$cielna, ktérg wyzej przedstawiliSmy, przybiera forme nie-
zgody doktrynalnej, na ktérej poparcie przyzywa sie pluralizm teclogicz-
ny, a ktéra nierzadko doprowadza sig¢ az do relatwizmu w interpre-
tacji dogmatéw. Stad pomniejsza sie na rozne sposoby samg integralnosé
wiary. A nawet, gdy nie dochodzi do takich bardzo powaznych konsekwen-
cji, pluralizm ten jest uwazany niekiedy jako prawowite ,miejsce teolo-
giczne', pozwalajace na zajmowanie stanowiska sprzecznego z autentycz-
nym Magisterium Biskupa Rzymskiego i Hierarchii Biskupéw, ktérzy je-
dynie zostali ustanowieni autorytatywnymi {lumaczami Bozego Objawie-
nia, zawartego w $wigtej Tradycji i w Pismie Swiegtym. 23

Pluralizmowi, ktory przez badanie i rozwazanie stara sie zglehic i wy-
jasni¢é dogmat, nie niszczac jednak jego identycznego, obiektywnego zna-
czenia, przyznajemy chetnie prawo obywatelstwa w Kosciele, jako natural-
nemu skladnikowi jego katolickosci oraz jako znakowi czy to bogactwa
nauki, czy pilnego zaangazowania tych wszystkich, ktérzy naleig do niego.
Uznajemy tez bardzo cenne dobra, jakie pluralizm wprowadzit tak do dzie-
dziny chrzescijanskiej duchowosci oraz do instytucji koscielnych i zakon-
nych, jak i na polu form liturgicznych, dyscypliny i prawodawstwa. Chodzi
bowiem o dobra przyczyniajace sie ,do owej réznorodnosci, ktéra zdaza
dioljecglego i ktéra wyrazisciej ukazuje katolicko$¢ niepodzielnego Kos-
ciola",

Przyznajemy nawet, ze dobrze wymierzony pluralizm teologiczny ma
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swe podstawy w samej tajemnicy Chrystusa, kiérej niezgiebione bogaciwa
(por. Ef 3,8) przewyziszaja mozno$¢ wyslowienia i wyrazania wszystkich
epok i wszelkich kultur ludzkich. Dlatego nauka wiary, ktéra koniecznie
wyplywa z tejze tajemnicy — bo w sprawie zbawienia ,nie ma innej ta-
jemnicy précz Chrystusa? — domaga sig ciggle nowych dociekan, Bo
istotnie tyle jest wymiaréw Stowa Bozego i tyle oczekiwan oraz perspek-
tyw ze sirony wiernych, ktorzy je studiuja?, ze zasadnicza zgodnos¢ wiary
w tej dziedzinie nigdy nie jest wolna od jakiej$ osobliwosci u kazdego
wierzacego. Wszelako, rézne akcenty i stopnie rozumienia jednej i tej samej
nauki wiary zadna miarg nie przynosza uszczerbku temu, co nalezy do jej
istotnej tresci, gdyz ‘sprowadzane sq do jednosci przez wspélne wszyst-
kim postuszenstwo wobec Magisterium Kosciola. Ond bowiem, ktére jako
najblizsza regula okresla wiare wszystkim, utwierdza w niej réwniez wszyst
kich i zabezpiecza, zeby nie ulegli sadowi jakichkolwiek dywersyjnych
thumaczen.

Ale c6z powiedzie¢ o pluralizmie, ktéry uwaza wiare i jej wy-
raz 'nie . za dziedzictwo calej spolecznosci lecz .za pewng rzecz
odkryta przez poszczegélnych ludzi za pomocg wolnej krytyki i wol-
nego badania Slowa BoZego? Bez interwencji Nauczygielskiego
Urzedu Kosciota, ktéremu Apostolowie powierzyli swoje Magisterium??
i kiéry ,naucza tylko tego, co zostalo przekazane'?, zostaje podwazona
w sposéb nie do naprawienia cala owa lgcznosé z Chrystusem poprzez
Apostotéw, przez tych mianowicie, ktérzy ,przekazali to co otrzymali”.?®
Stad, jezeli kto$ porzuci stale przekazywang nauke podana przez Aposto-
téw, dzieje sig, Ze chcac uniknaé trudnosci co do tajemnicy wiary, przyta-
cza sig pewne zwodnicze dla rozumienia formuly, ktére niszcza autentyczng
{res¢ i znaczenie tejze tajemnicy. Tak tworzy sie doktryny nie dajace sie
zadna miarg pogodzi¢ z obiektywna wiar a co wiecej, sprzeciwia-
jace sie jej, a w dodatku zestawione z mnieman sprzecznych ze soba.

Nie powinnifmy zapominaé o tym, Ze ilekro¢ si¢ co$ ujmie z jednej
i tej samej wiary, nastepuje takze pomniejszenie wzajemnej: mitosci. Ci
bowiem, ktérzy pozbawieni sa rados$ci plynacej z chrzeécijanskiej wiary
(por. Flp 1,25), popychani sa do Zebrania wiary jedni od drugich, a nie do
szukania takiej, ktéra pochodzi od samego Boga (por. J 5, 44); dlatego wy-
rzadza sie niemalg szkode braterskiej wspélnocie. Na miejsce zmystu Kos-
ciola, ktéry uznaje we wszystkich te sama wolnosé i ‘godnoéé dzieci Bo-
zych®?, nie mozna podstawia¢ tzw. ducha grup partykularnych prowadza-
cego do postulaiéw pelnych stronniczosci i z tego powodu usuwa nawet
te naturalng podstawe milosci, jaka jest sprawiedliwos$¢. Préiny jest za-
myst doskonalenia wsp6lnoty koscielnej wedlug wzoru wymysélonego przez
kazda z tych grup. ‘

Czyz przeciwnie, nie powinni$my wszyscy udoskonala¢ sie wedlug
Ewangeliiz A gdzie? ona wyraziSciej objawia swoja skuteczng moc przez
Boga dana, jak nie w Koéciele, przy staraniu wszystkich bez réinicy wie-
1zacych? : .

Wreszcie taki duch partykularyzmu szkodzi i sprzeciwia sig¢ konieczne-
mu zespoleniu dusz w liturgicznym kulcie i modlitwie i przeradza sie w
rozdzielajace odosobnienie, podyktowane duchem zarozumialosei, ktéry
na pewno nie jest ewangelijnym i uniemozliwia usprawiedliwienie czlo-
wieka przed Bogiem (por. Ek 18, 10—14). :

« My w miare moznosci staramy sie zrozumieé przyczyny tego stanu rze-
czy i poréwnujemy go z podobna sytuacja, w jakiej zyje dzisiejsza spolecz-
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noéé¢ ludzka, podzielona na przeciwstawiajace sie sobie stronnictwa. Zaiste
trzeba ubolewaé nad tym, ze i sam Kosciét w pewien sposob podlega
ciosom takiego stanu rzeczy: nie wolno mu jednak w zaden sposéb przyjac
stanu, ktéry zbliza sig do stanu chorobowego. Wszak Kosciél powinien za-
chowaé nienaruszong swoja szczegolng ceche, winien by¢ dobrym zaczy-
nem, ktéry by pobudzal spolecznos¢ ludzka do odpowiedniego postgpowa-
nia, tak jak to poganie mowili o wiernych pierwszych wiekow chrzescijan
stwa: .Patrzcie, jak oni sie wzajemnie miluja'3t, Majgc przed oczyma ten
obraz pierwotnej spolecznosci koscielnej — obraz zreszta nie bezwzglednie
pogodny, bo przeciez wzrasta ona wéréd cierpien i przeciwnosci — zakli-
namy wszystkich, aby zechcieli przezwycigiy¢ roznice nieprawowite i nie
wolne od. niebezpieczenstw, i aby w ten sposéb mogli uznaé¢ sig za braci
zlaczonych milosciag Chrystusowa.

V. POLARYZACJA NIEZGODY

Je$liby wewnetrzne spory, dotyczace réznych dziedzin koscielnego
zycia, utrwalaly si¢ w stan jakby upartego buntu, doprowadza do tego,
ze jednej instancji i wspélnocie zbawienia przeciwstawia jakas wielkos¢
sinstytucji lub poréznionych wspélnot”, ktore w zaden sposob mnie odpo-
wiadaja naturze Kosciola. Albowiem, gdy sie w nim tworzy sekty i prze-
ciwstawne stronnictwa, ktore trwaja w nieprzejednanej opozycji do_siebie,
wowczas Koscioél traci swoje strukture i ustréj. Wtedy to powstaje tzw.
polaryzacja niezgody, dzigki ktdrej cala uwaga skupia sie na réznych
grupach, ktére sa w rzeczywistosci autokefaliczne i z ktérych kazda sadzi,
7e oddaje czes¢ Bogu. Taka sytuacja niesie ze sobg i wprowadza do spo-
Yecznosci koscielne], ile tylko moze, nasienie rozkladu.

Dlatego wyrazamy gorace zyczenie, aby glos sumienia doprowadzil
poszczegblne jednostki do refleksji nad soba i nad swymi pogladami, tak
7eby dokonali roztropniejszego wyboru. Upominamy takie wszystkich
wiernych i kazdego z osobna tymi slowami: +Zbadaj najgtebsze tajniki
swego serca i wniknij jako pilny.badacz we wszystkie zakamarki swej
duszy”.%2 Chcemy rozbudzi¢ w ich sercach na nowo tesknote za utraconymi
dobrami: ,Pamie‘aj wiec skad spadies i nawré6e sie i pierwsze czyny po-
dejmij”’ (Obj 2,5). I chcieliby$my roéwniez kazdego napomnieé, zeby roz-
wazyt ten boski cud, ktéry sie w nim dokonat i 7zeby zrozumial przed
Panem, jakie stad plyna konieczne wymagania. .Niczego bowiem nie po-
winien sie tak obawiaé chrzeicijanin, jak odlaczenia od Ciata Chrystusa.
Jeéli bowiem odlgcza sig od Ciata Chrystusa, nie jest Jego czlonkiem; a
jesli nie jest Jego czionkiem, to nie jest ozywiony Jego Duchem. Ktokol-
wiek zas méwi Apostol, nie ma Ducha Chrystusa, ten nie nalezy do Niego'.®

VI. ETYKA I DYNAMIKA POJEDNANTA

Jest rzecza konieczna w Zyciu koScielnym, zeby wszyscy w Kosciele:
biskupi, kaptani, osoby zakonne i Swieccy wniesli swoje czynne wspol.
dziatanie do wspélnego wysitku w kierunku pelnego pojednania, tak zeby
we wszystkich i miedzy wszystkimi zostal przywrocony ow pokdj, ktory
sjest Zywicielem milosci i rodzicielem jednoéci' 3 Kazdy zatem
niech sie okaze bardziej uleglym wuczniem Pana, ktéry oswiad-
czyl, ze grzechy nie zostana nam odpuszczone przez Ojca, jezeli wpierw
nie pojednamy sie z braémi (por. Mk 11, 26), i Ze nie bedziemy rozpoznani
jako Jego uczniowie inaczej jak tylko po miltosci, jaka mieé bedziemy
jedni do drugich (por. J 13, 35). Kto wigc sie czuje w jaki$ sposob uwiklany
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w ten stan niezgody, niech ponownie poshicha glosu Panskiego, ktéry bez-
ustannie wtedy takze nalega i przynagla, gdy ktos zabiera sie do modlitwy:
+Najpierw idz i pojednaj sie z bratem swoim" (Mt 5,24).

Niech wszyscy razem — kazdy wedlug miary i sposobu stosownie do
swego stanu — rozwazajac zbawcze dzielo dokonane dla nas przez Boga,
przyloza sie ochoczo do wytworzenia w sobie takiego usposobienia ducha,
ktore by doprowadzilo do pojednania. A poniewaz zostaliSmy pojednani
z Bogiem tylko dzieki Jego mitosci, przeto urabiajmy nasz sposéb zycia
podlug laskawosci i milosierdzia, wybaczajac sobie wzajemnie tak jak
i Bog w Chrystusie nam przebaczy! (por. Ef 4, 31—32), Ponadto, skoro nasze
pojednanie pochodzi z ofiary Chrystusa, ktéry sam zechcial ofiarowaé sie
za nas na krzyzu, niech Krzyz, ktory jest stawiany w Kosciele jakby naj-
wyzszy maszt okretowy, dla wskazywania mu kursu zeglugi w $wiecie,’
natchnie i pokieruje naszymi wzajemnymi stosunkami, zeby one wszystkie
byly prawdziwie chrzescijanskie, Niech nigdy nie zabraknie w Zadnym
z tych stosunkéw pewnego osobistego wyrzeczenia sie. Stad bowiem wy-
niknie uczucie braterskiej zyczliwosci do drugich, dzieki ktéremu uznaje
sie chetnie przymioty posiadane przez drugich, a wszyscy bedg mogli doto- .
zy¢ staran do wzbogacenia jednej wspolnoty koscielnej, ,tak iz calosé
i poszczegdlne czesci doznaja wzrostu na skutek wzajemnej lgcznosci
wszystkich oraz dazenia do pelni w jedno$ci”.* W ten sposéb mozna twier-
dzié, ze jednosé dobrze zrozumiana pozwala, by kazdy ksztaltowat i dos-
konalil swoja osobowosc.

Z tego Zyczliwego otwarcia sie na drugich, polaczonego z wola wzajem-
nego zrozumienia i z praktyka wyrzeczenia, na pewno stanie sie to, Ze ten
akt milosci nakazany nam przez Pana, a polegajacy upomnieniu braterskim
(por. Mt 18,15), bedzie mocny, uporzadkowany i skuteczny. Upomnienie,
ktére moze by¢ stosowane przez jakiegokolwiek chrzescijanina w stosunku
do swego brata we wierze wydaje sie byé powszechnym érodkiem i drogq
do uzdrowienia wielu rozdzwiekéw i do zapobiegania im.3” Na odwr6t zas,
braterskie upomnienie sklania upominajacego do usuniecia belki ze swego
oka (por. Mt 7.5), by nie ucierpial przy tym porzadek napomnienia.’® Po-
nadto praktyka braterskiego napomnienia zapoczatkowuje pobudzenie do
SwietoSci, dzieki ktoérej jedynie osiaga sig pelnie pojednania. Ono nie po-
lega na jakims wygodnym uspokojeniu, ktére stuzyloby jedynie utylitaryz-
mowi i maskowaloby najgorszy rodzaj nienawisci® lecz zasadza sie na
wewnetrznym nawroceniu i w jego nastepstwie na milosci jednoczqcej
wszystkich w Chrystusie. Takie pojednanie urzeczywistnia sig szczegdlnie
w sakramencie pojednania, ktéorym jest Pokuta. Przez niag wierni ,otrzymuja
przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu od Jego milosierdzia i réwnoczes-
nie doStepuja pojednania z KoSciolem, ktéremu grzeszac zadali rane' 4
byleby tylko ,ten... sakrament zbawienia... zapuscil korzenie w catym ich
zyciu sklaniat do gorliwszej stuzby Bogu i braciom".4!

Niemniej, ,w budowaniu Ciala Chrystusowego istnieje réznorodnosé
czlonkow i funkeji”, 2 a ta z koniecznosci rodzi nieporozumienia, Takie nie-
porozumienia zauwazono nawet miedzy $wietymi, jednak nie w tym stop-
niu Zeby ,zabijaly zgode.. usmiercaly milo$¢".*® Jak moina przeszkodzié
zeby one nie powodowaly podzialu? Z tej wlasnie réznorodnosci oséb
i funkcji pochodzi pewna i bezpieczna zasada spoistosci calego Kosciota.
W tej roznorodnosci czescia glowna i wielce konieczna sa pasterze Kos-
ciota, czyli ustanowieni przez samego Chrystusa wyslannicy do reszty
Jego wyznawcow, Zostali oni w tym celu pouczeni i uposazeni w taki
autorytet, ktéry przewyzszajac stanowiska i wymagania jednostek, wszyst-
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ko przywotuje do integralnej i solidnej nauki Ewangelii, stanowigcej nsio-
wo pojednania” tpor. 2 Kor 5 18—20). Autorytet z jakim oni glosza to
stowo, posiada moc zobowigzujaca nie dlatego, Ze jest uznawany przez
ludzi, lecz dlatego, ze zostal im nadany przez Chrystusa (por. Mt 28,18; Mk
16,15—16; Dz 26,17n). Skoro wiec ten kto ich shicha albo nimi gardzi,
Chrystusa shucha lub Nim gardzi i zarazem Ojca, ktéry Go postal (por. £k
10,16), wiec obowiazek postuszenstwa wiernych wobec autorytetu pasterzy
nalezy do samej istoty chrze$cijanina, 2

Z drugiej zas strony pasterze Kosciota tworza jedno, niepodzielne cialo
7z natury swej z Nastepcg Piotra i pod jego zwierzchnictwem. I dlatego
vd zgodnego wykonywania zadaf przez nich wszystkich oraz od wiernego
ich przyjecia zaleizy jednos¢ wiary i wspolnoty wszystkich wiernych,*
ukazujaca $wiatu pojednanie urzeczywistnione przez Boga w Jego Kosciele.
Oby wiec zostata wysluchana powszechna modlitwa zanoszona do Boskie-
go Zbawiciela: ,Przyjdz zawsze z pomoca Kolegium Biskup6w z naszym
Papiezem i uzycz im daréw jednosci, milosci i pokoju'’#5; oby tez pasterze
tak jak w szczegdlny i widoczny spos6b przedstawiajg i zastepuja osobe
Chrystusa,®® nasladowali Go tez i w Lud Bozy wlewali milos¢, z jakiej
siebie samego ofiarowal Ten, ktory ,umilowat Kosciél i wydal za niego
samego siebie" (Ef 5, 25). I niech odnowiona ich milo$¢ bedzie skutecznym
przyktadem dla wiernych, a szczegolnie dla kaplanow i zakonnikéw, ktorzy
mose ostabli w pelieniu nalozonych sobie obowigzkéw Swietej postugi
ordz powolania, tak Zeby WwsZyscy W kosciele ,jednym sercem i jedna
dusza” (por. Dz. 4, 32) przyktadali sie znowu pilnie do .gloszenia dobrej
pewiny o pukoju” (Ef 6,15). i

Koéci6l Matka nasza z zalem i z gorycza patrzy na to, jak niektorzy
jej synowie ozdobieni shuzebnym kaptanstwem albo z jakiego$ innego tytu-
1u poswieceni na stuzbe Bogu i braciom, porzucaja swoje zadania. Niemniej
jednak pocieche i rado$¢ stanowia dla niego ci wszyscy, ktérzy wielkodusz
nie i wiernie trwaja przy podjetych zadaniach wobec Chrystusa i Koscio-
la. Zastugami tych bardzo licznych wsparty i pokrzepiony Kosci6l chce
przemieni¢ zadany sobie bol w mitos¢, ktéra wszystko potrafi wyrozumieé
i wszystko w Chrystusie wybaczy¢.

ZAKONCZENIE

My za$, ktorzy jako Nastepca Piotra — nie dzieki Naszym zastugom lecz
ze wzgledu na powierzony Nam apostolski urzgd — jestesmy widzialng za-
sadg i fundamentem jednosci tak Pasterzy jak i rzeszy wiernych*? kieru-
jemy Nasza adhortacje o przywrécenie tego najwiekszego dobra, jakim jest
pojednanie czy to z Bogiem, czy w nas czy miedzy nami, Zzeby Kosciol
magt by¢ w $wiecie skutecznym znakiem zjednoczenia z Bogiem i jednoscia
wszystkich Jego stworzen.

Tego sie domaga nasza wiara w sam Koscidl, ktory ,wyznajemy W
Symbolu wiary jako jeden, swiety, katolicki i apostolski”.® Prosimy usilnie
wszystkich, zeby go milowali, postepowali za nim i budowali go, postugu-
jac sie stowami $w. Augustyna: .kochajcie ten Kosciél, trwajcie w tym
Kosciele, badzcie tym Koéciotem'.#

Przez te Nasza adhortacje zalecamy to wszystkim Naszym synom, a
szczegolniej tym, kiérym przypadia odpowiedzialnos¢ prowadzenia innych
braci. Pragneliby$my, zeby ona byla pasterska i pelna ufnosci, podyktowana
duchem pokoju, Sg tacy, ktorym ta adhortacja wyda sie moze surowa
i przykrg. Ale ulozylismy ja po giebokim wzgladzie z jednej strony w
sytuacje Kosciola, a z drugiej w konieczne wymagania Ewangelii. Wyszla
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ona made wszystko z glebi Naszego serca: Winniémy bowiem milowaé¢
Kosciol w duchu ewangelijnej przypowiesci o winorosli, ktérg nalezy przy-
cinac i oczyszczac, zeby tym obfitszy owoc wydala (por. J 15,2), Adhortacja
ta oparta jest wreszcie na' wielkiej nadziei, ktérej ciezkie brzemie Nasze-
go apostolskiego mandatu nigdy nie ostabilo ani nie zmienilo, Skadamy
dzigki Bogu za Jego wiernos¢. Ufamy i mamy nadzieje, Ze pod mocnym
tchnieniem Ducha $wigtego ludzie odpowiedza na Nasze slowa. On juf
jest obecny i dziala w glebi duszy kazdego wiernego oraz poprowadzi ich
wszystkich w pokorze i pokoju drogami prawdy i milosci. On jest bowiem
naszym mestwem i naszg moca. Wiemy, ze bardzo wielu synow Koéciola
oczekiwalo tych naszych napomnien, i Zze sa oni gotowi przyja¢ je z po-
zytkiem i owocnie. Zyczymy sobie i najgorecej pragniemy, zeby Lud Bozy
dotrzymywat Nam kroku, jak w owym pochodzie biblijnym, by podejmowat
razem z hami etapy uswigcenia Jubileuszu, i by stat sie z Nami czyms$
jednym, tak zZeby swiat uwierzyt. Niech Lud Bozy zawsze pozwala sie
kierowac laska Pana naszego Jezusa Chrystusa, miloscia Boga Ojca i darem
jednosci Ducha Swietego.

Te pragnienia i zyczenia powierzamy oredownictwn Niepokalanej
Dziewicy Maryi, ,ktora swieci calej wspélnocie wybranych jako wzor
cnét... ktéra wkroczywszy gleboko w dzieje zbawienia, laczy w sobie w
pewien sposéb i odzwierciedla najwaZniejsze tre§ci wiary".5® Powszechna
wole uswiecenia i pojednania wzmacniamy Naszym Apostolskim Blogosla-
wienstwem, ktérego z serca udzielamy., .

* P *

Dan w Rzymie, u Sw. Piotra, w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Naj-
Swiglszej Maryi Panny, dnia 8 grudnia 1974 roku, w dwunastym roku Na-
szego Fontrylikatlu.
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EWANGELIZACJA

NOWY, ZGODNY, WSPANIALOMYSLNY IMPULS
DO EWANGELIZACYJNEJ DZIALALNOSCI KOSCIOEA

Przemowienie pap. Pawla VI wygloszone po laci-
nie na zakonczenie Synodu Biskupow, 27 pazdzier-
nika 1974r.

Czcigodni Bracial

Oto dotarliémy do konca naszego Synodu Biskupow, Przed rozwigzaniem
jednak tego waznego zgromadzenia wszyscy instykiownie pragnie-
my daé jego ocene i sporzadzi¢ jego bilans, Gdy skupimy sie w sobie
wobec znajacego nasze serca Chrystusa, aby wspélnie przediozyé kon-
cowe sprawozdanie, nie mozemy odmoéwi¢ sobie tego, aby nas nie ogar-
.nela prawdziwa radosé | aby nas nie ozywila dobra nadzieja, dzigki
ktérej wszystkie sprawy oceniamy optymistycznie, Istotnie, ktoz z nas nie
docenia w najwyzszym stopniu przezy¢, jakich po raz czwarty wspolnie
zaznalismy na Synodzie Biskupéw, wypelniajac wyraing decyzjg, wspol-
ne zyczenie Soboru Watykanskiego II, zatwierdzone przez nas ustanowie-
niem Synodu. )

1 znowu biskupi, opierajgc sie na poleceniu Chrystusa: ,Idicie i na-
uczajcie wszystkie narody (Mt 28, 19) i przekonani, ze Jego stowa sa du-
chem i zyciem (por. J 6, 33), zgromadzili si¢ wraz z nami in nomine Domini,
aby rozwazy¢ najwazniejsze problemy Kosciota, a mianowicie w tym roku
problemy ewangelizacji, Gdziez w Kosciele mozna znaleZé miejsce bardziej
sprzyjajace owocnej wymianie pogladéw pomiedzy przelozonymi Kosciolow
lokalnych i ich delegatami na sprawy i zagadnienia tak wazne dla calego
Kosciola Katolickiego — i to wymianie prowadzonej w tak bardzo bra-
terskim, prostym i godnym klimacie, jak to widzielismy w ubieglych dniach?
Synod wykazal, ze biskupi pragna pogiebionej znajomosci trudnosci, jak
rowniez prawdziwego znaczenia i zasiegu poszczegélnych zagadnien i Ze
na tej podstawie, czuja sie zdolni do wypelnienia swego zadania z mitoscig
i pokora, z umiarem i z wyrazng $wiadomoscia. Rzecz jasna, Ze ogrom
i zlozonos¢ problematyki nie pozwala wyczerpa¢ jej w tak krétkim cza-
sie, ani wydoby¢ z niej wszystkich pozgdanych wnioskéw. Tym niemniej
w -obecnym polozeniu Kosciola, ten czwarty Synod sprawil ze usltyszano
gtos Kosciotéw lokalnych, e lepiej oceniono sytuacje, ze podkreslono waz-
ne elementy ewangelizacji i ze rozwazono takze, jakimi sposobami i racja-
mi winna ewangelizacja zwraca¢ sie do Judzi naszych czasow. Dlatego uwa-
zamy, ze osiggniecia tego Synodu sa owocne, Istotnie, w rece nastgpcy
Piotra, ku pozytkowi calego KoSciola Synod sklada obfity i powainy ze-
staw rad, wskazan i propozycji. To bogactwo nauki i madrosci duszpaster-
skiej powierzamy wspierajacej nas lasce Bozej. .To BOg jest sprawca w
nas i chcenia i dziatania wedlug swego upodobania” (Flp 2, 13), Boga wigc
wychwalamy za te liczne i tak wspaniate dary, jakie nam przyniést Synod.

Bardzo wdziecznie pamietamy o tym wszystkim, cosmy przezyli na tym
Synodze, odczuwajac codziennie i konkretnie rzeczywistosé¢ Kosciola, jego
godne podziwu zdolnos$ci, jak rowniez” jego przerazajace trudnosci i obo-
wigzki. Podobnie jak pierwotny Koscidt Jerozolimski, skupiony wokolo
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Piotra i Apostolow, ,trwalismy w nauce Apostolow i we wspélnocie, w
lamaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2, 42). Zastanawialismy sig, jak koniecz-
nym jest poglebia¢ i rozpowszechnia¢ nauke Apostolow, ktéra Kosciol,
wsirod zmian ludzkich opinii i zwyczajow, zawsze zachowal nienaruszong.
Doglebnie i wyraznie odczuwaliémy ,koinonie", juz to w zdumiewajgcym
braterstwie wymiany pogladéw i licznych spotkan, juz to w spokojnym
przebiegu poszczegélnych sesji, juz to w licznej obecnosci tych, ktérzy
przywiezli tu gtosy roznych kultur ludzkich, zjednoczonych w prawdzie
jednego Koéciota Katolickiego. ZgromadzilisSmy sie na .tamanie chleba'’
gdy na otwarciu obrad uroczysécie koncelebrowaliémy, modliliémy sig jed-
nomyslnie przed ka?dym posiedzeniem oraz na wielkim i wzruszajacym
spotkaniu w Kolegium ,de Propaganda Fide" i tam takze dojrzeliSmy praw-
dziwosé obietnicy Chrystusa: ,Gdzle sqa dwaj albo trzej zebrani w imig
moje, tam jestem poéréd nich' (Mt 18, 20). Z tej racji zegnajac sig po bra-
‘tersku, mozemy powiedzieé, ze Synod oczywiscie jest owocnymn.

Owocnym _ przede wszystkim dlatego, poniewaz poszczegélne Episkopaty
uswiadomity sobie koniecznos¢ wypelnienia bezzwlocznie powierzonego so-
bie apostolskiego obowiazku gloszenia ,Jezusa Chrystusa i to ukrzyzowa-
nego” (1 Kor 2, 2; 1, 23) oraz obowiazku wyjscia z najwieksza starannoscig
naprzeciw potrzebom $wiata. .

Poza tym Synod jest owocnym dzieki zgodzie, jaka przejawila sig w
wielu bardzo waznych punktach.

{. We wlasciwym $wietle ukazano, jak postep ludzki rézni sie od ewan-
gelizacji tajemnicy Chrystusa, jak te sprawy wzajemnie si¢ udoskonalaja
oraz jak postep podlega ewangelizacji. Tajemnica Chrystusa obejmuje zna-
jomos¢ Trojey Swietej, uczestnictwo w naturze Boskiej, wieczne zbawie-
nie gbecnego i przyszltego swiata.

2. Jasno wykazano, do kogo nalezy obowigzek ewangelizacji, powie-
rzony przez Chrystusa Apostolom ,a obecnie ich nastgpcom, czyli bisku-
pom, utrzymujacym wspolnote z Biskupem Rzymskim. Oni to, wraz z po-
wierzonym im specjalnym poleceniem, otrzymali obfitszy wylew daréow
Ducha Swietego. Z nimi wspolpracujq kaptani, jako najblizsi wspélpracow-
nicy podlegli ich wtadzy. Wykazano takze dokladnie, ze obowigzek ewan-
gelizacji nalezy réwniez do czlonkéw zakonoéw i do ludzi §wieckich, wsrod
nich zas do mlodziezy, a w szczegolny sposéb do rodzicow.

3. Uwydatniono $cisty zwigzek pomiedzy ewangelizacja a dobrym przy-
gotowaniem tych, ktérzy oddaja sie temu zadaniu, podkreslajac koniecz-
no&¢ i doniosloéé duchowego i naukowego przygotowania oraz zycia chrzes-
cijanskiego, catkowicie zgodnego z oredziem ewangelicznym, aby przez to
wzhbudzi¢ wiare i aby nie stawia¢ przeszkéd do przyjecia tego oredzia przez
niewierzacych,

4. Wsyscy zwrocili uwage na prawdziwe wartosci ludzkie i religijne
posiadane przez religie chrzescijanskie i przez wyznania niekatolickie.
Wyrazono wobec nich sluszny szacunek, uznajac potrzebe wlaczenia tych-
7e wartosci do ewangelizacji i do formul modlitewnych, jednoczesnie stwier-
dzajac koniecznos¢ zachowania czystosci i jednosci wiary katolickiej i nau-
ki koscielnej.

5. Stalo sie jasnym, ze Kosciét Chrystusowy, ktérym jest Koscidél ka-
tolicki, jest jednoczesnie przedmiotem i podmiotem ewangelizacji. Cho-
ciaz wiec poza nim moze byé¢, za taska Boza, oswiecenie stowem Bozym,
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to jednak caloéé ewangelicznego przepowiadania oraz wszystkie zwiaza-
ne z nim pomoce zbawienia, jakimi sg sakramenty, liturgia, pelny i nie-
zbedny wyklad Ewangelii Chrystusowej, moina znalez¢ tylko w hierar-
chicznym Kosciele katolickim, czyli we wspélnocie z Najwyzszym Pa-
sterzem, Nastepca Piotra, wieczna i widzialna zasada oraz fundamentem
jednosci zaréwno biskupow, jak i wiernych, Kosciét jest w pelni ,w Chrys-
tusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngirznego zjed-
noczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (Lumen Gentium,
nr 1).

6. Stusznie wyciggnieto wniosek, ze na Koscioly lokalne spada cigzar
i obowiazek ewangelizacji przy zachowaniu wspolnoty z Kosciolem po-
wszechnym, poniewa# caty Kosciol jest w stanie misji, jest misyjny.

7. Naswietlono takie dzialanie Ducha Swietego w dziele ewangelizacji,
poniewaz On jako ,dusza Kosciola" wlewa aske i milos¢ w serca wierza-
cych, zwlaszcza apostoléw, biskupéow oraz .kaplandw. Sa to ‘najwazniejsze
tematy przedlozone do -przemyélenia, Jezeli to sie nie urzeczywistni, posie-
dzenie tego Synodu Biskupéw, moze okazac sie bardzo owocnym. :

Uzytecznoéé tego Synodu mozna uznac takze w tym, ze biskupi, uwzgled-
niajac ogromny zakres tych zadarn, otwarcie wyznali trudnosé wyjasniania
pod kazdym wzgledem ewangelizacji i okreslenia wszystkich jej zadan w
dokumencie, ktéry mialoby sie obecnie wydaé. Przykro nami, ze niektérzy
nierozwaznie ttumaczyli to, jakby Synod sie nie udal. Tymczasem odwrot-
nie, nie ujmuje to nic ogromnej doniostosci dzieta i jego prawdziwej sku-
tecznoéci. Wszystko to ponadto daje te korzysé, ze zostata uwidoczniona
potrzeba udoskonalenia metody pracy wiasciwej dla tej nowej instytucii
powstatej po Soborze. Uczynimy to chetnie, wykorzystujac wasze spostrze-
7enia, a takze wsparcie pomocg Rady Sekretariatu Generalnego dopiero co
wybranej.

Poza tym Synod byl owocnym, poniewaz biskupi, razem .z Maryja
Matkg Jezusa" (Dz 1, 14), zgromadzeni wokét Piotra, jak w nowym Wie-

czerniku, starali sie ustyszeé glos i zachete Ducha Swietego. Byli oni cal-
kowicie przekonani, ze w wypetnianiu obowiazku nauczania nie brakuje

nigdy obecnosci tegoz Ducha Swigtego. Udali sie pod cien Jego skrzydel
(por. Ps 16, 8; 46, 2), aby tam obradowaé¢ i decydowaé, Nie mozna da¢
innym tego, czego samemu sig nie posiada. ,Nie mozemy rosci¢ sobie pra-
wa do nauczania zadnej sztuki, o ile nie przyswoiliémy wpierw jej sobie
dzieki pilnej nauce” ($w. Grzegorz Wielki: Ksiega reguly pasterskiej I, 2;
PL 77, 14).

Owocnoséé Synodu okazata sie rowniez w tym, ze Koéciét uwrazliwil
sie na nowe stuszne kierunki naukowe, majgce zwigzek z ,munus docendi”
Episkopatu, utrzymujacego lgcznoéé z najwyzszym urzedem nauczycielskim
Stolicy Apostolskie]. :

: Owocnym byt Synod. bo znowu stwierdzono, Ze pierwsze miejsce nale-
Zy pIzyznac obowigzkowi przepowiadania slowa Bozego, radosnej wiesci
o Zyciu wiecznym, ktora wprowadza dusze w misterium paschalne, a ktorej
my, piastujgcy. urzad pasterzy, jesteSmy pokornymi.i niezdolnymi, ale
prawdziwymi i pewnymi posrednikami: ,To oznajmiamy, co bylo od po-
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czatku... o nim $wiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktbre bylo w
Ojcu, a nam zostalo cbjawione — oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i usly-
szeli, abysme i wy mieli te }acznos¢ z nami, A miec¢ lacznosé znaczy: mieé
ja z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem... aby wasza rados¢ byla
petna” (1 J 1,1 i 2—4).

Synod okazal sie takze pozytecznym, poniewaz obecnie w Kosciele 10-
dzi siq s$wiadomo$¢, wyrazine mianowicie i zdecydowane poczucie obowigz-
ku, ze nalezy wykorzysta¢ wszystkie zewnetrzne pomoce, jakie sztuka i
technika oddaja dzns do naszej dyspczycn, do rozpowszechniania rados-
nej nowiny.

To zebranie synodalne, ]ednym slowem, stalo sie dla nas wszystklch
wspblnym wezwaniem do gorliwego wypelmanla obowiazkoéw i zadan, do
gh’;boluel modlitwy, do zarliwego zycia wewnetrznego, do wiekszego prze+
jecia sie duchem ubéstwa, wyrzeczenia, szczerej milosci do Kosciola i do
dusz, do wiekszej wiernosci wobec stowa Bozego. Synod stal sie choéralnym
uwielbieniem Przenaj$wietszej Tréjcy, ktora w Chrystusie wzywa ludzi do
poznania i do uczestniczenia w Jej Zyciu wewnetrznym oraz wystawianiem
osoby 1 zadania Zbawiciela. Dlatego dominujacym uczuciem w tej chwili
jest uczucie glgholﬂe] radosci, ktéra wypowiada sie w hymnie wdzigcz-
nosci Bogu.

Nie bylibysmy zreszta obiektywni. gdybySmy nie zaznaczyli, ze nie-
ktore punkty dyskusiji wymagaja pewnego doprecyzowama W wielu bo-
wiem wypowiedziach zauwazamy nieskrgpowang prostote i otwartg szczerosd,
ale nie wszystkie wyplywajace stad wskazania zasluguja na przyjecie ich.
Niektoére z nich, chociaz stusznie z pewnych wzgledéw podkreslone, trze-
ba z pewnych wzgledéw odlozy¢, inne, zwlaszcza wylonione w ,,Circuli mi-
nores" potrzebujg doskonalszego okreélenia, uzupelnienia, pogtebienia. Nie-
ktoére z nich, pozwélcie przytoczyé, bo stanowczo nie mozna ich przemilczeé.

Chodzi przede wsystkim o stosunki pomiedzy partykularnymi Koscio-
lami a Stolica Apostolska. Szczerze cieszymy sie wzrastajaca zywotnoscig
i gorliwoscig Kosciotéw partykularnych i ich coraz wyrainiejsza checig
podjecia sie przypadajacych im zadan. Pragniemy jednak zarazem Zzapo-
biegliwosci, zeby poglebienie tego istotnego aspektu rzeczywistosci kos-
cielnej nie zaszkodzilo w niczym trwalosci wspolnoty z innymi Kosciolami
partykularnymi i z Nastepca Piotra, ktéremu Chrystus powierzyl wieczny
i pelen milosci rzad paszenia barankéw i owieczek (J 21, 13—17), utwier-
dzania braci (Ek 22, 32), bycia fundamentem i znakiem jednosci Kosciola
. (Mt 16, 18—20). Wyplnienie wiec jego zadania nie mozna sprowadza¢ do
nadzwyczajnych tylko okolicznosci. Niel Mowimy to ze drzeniem, ze wzgle-
du na odpowiedzialno$¢, jaka na nas cigzy! Nastepca Piotra jest i pozosta-
Jje zwyczajnym pasterzem wszystkich owiec, calego Kosciota, ,Z racji swe-
go urzedu, mianowicie urzedu Zastepcy Chrystusa i Pasterza calego Kos-
ciota Biskup Rzymski ma pelna, najwyzsza i powszechna wladze nad Kos-
ciotlem i wiladze te ma zawsze wykonywaé w sposéb nieskrepowany” (Lu-
men Gentium nr 22, 2). Nie chodzi tu o uzgodnienie czy tez przeciwstawie-
nie uprawnien, lecz raczej o jedno pragnienie, aby wszyscy pobudzeni naj-
wiekszg miloscig dostosowali sie do woli Bozej, to znaczy kazdy przez pod-
jecie i wierne wypelnianie swego zadania.

Uwazamy réwniez, Ze nalezy co$ powiedzie¢ o potrzebie wynalezienia
doskonalszego sformulowania wiary w harmonii ze $rodowiskiem rasowym,
spotecznym i kulturalnym. Jest to niewatpliwie wymaganie konieczne, aby
dzielo ewangelizacji bylo prawdziwe i skuteczne. Byloby jednak niebez-
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piecznie mowi¢ o teologiach, kitérych rzekomo powinno by¢ tyle i tak réz-
nych, jak rézne sa kontynenty i kultury ludzkie Tresc wiary albo jest ka-
tolicka, albo nia nie jest. Zresztg wszyscy otrzymalismy wiare dzieki nie-
przerwanej i trwalej tradycji. Piotr i Pawe!l nie ubrali wiary w obca szate,
aby ja dostosowa¢ do starozytnosci swiata zydowskiego, greckiego czy
rzymskiego, ale z najczujniejszg troska dbali o jej prawdziwa nieskazonosc,
czyli o prawde jednego i tego samego oredzia.

Stusznie poza tym naswietlono sprawe wyzwolenia czlowieka. Jest_ ono
czescia milosci, jakg chrzescijanie sq zobowiazani otoczyc¢ swoich braci.
Ale pelnego i catkowitego zbawienia nie naleiy laczy¢ z takim czy innym
wyzwoleniem. Nalezy .za$ Ipracowa¢ nad tym, aby Ewangelia zachowala
sobie wlasnie znamiona, dzigki ktérym Bog jest ukazany jako ten, ktory
_wybawia czlowieka od grzechu i $mierci oraz wprowadza go do zycia Bo-
zego. Nie wolno wiec przeakcentowywaé w zakresie spraw doczesnych po-
stepu ludzkiego i rozwoju spolecznego ze szkoda dla istotnego znaczenia,
jakie Kosciél przypisuje ewangelizacji, czyli gloszenia catej Ewangelii.

ZauwazyliSmy rowniez i to nie bez radoéci, ze male wspoélnoty chrze-
Scijan stajg sie wielkg nadzieja KoSciola i Ze wspélnoty te odnawiajg
sig przede wszystkim dzieki dzialaniu Ducha Swigtego. Ale plonna- byta-
by to nadzieja, gdyby koscielne zycie tych wspdlnot tracilo ustalong lacz-
nos$¢ z jednym Cialem Chrystusa przez wylamanie sie spod prawowitej
wladzy koscielnej i przez ulegtosé przekonaniom poszczegolnych jednostek.

Odnosnie wszystkich tych spraw i innych o mniejszym znaczeniu, na
przypomnienie ktérych nie mamy obecnie czasu, swigety Synod dal jasne
i zdecydowane odpowiedzi. Wypada jednak stresci¢ je i przyjrze¢ sig im
glebiej. Jezeli wskazujemy najwazniejsze z nich, to czynimy to dlatego, ze
naszym zadaniem i obowigzkiem jest by¢ strozem, ktérego wlasciwoscia jest
czuwanie tam, gdzie rozpoczynaja sie drogi, po ktorych zdaza Kosciol,
aby lepiej przedstawi¢ swoja nauke, Dlatego nie pozwalamy wiernym
wejs¢ na bledne drogi. Gdybysmy na to pozwolili, to uwazamy, Ze nie wy-
pelnilibysmy naszego zasadniczego obowigzku, mianowicie obowiazku
utwierdzania braci.’ -

W tym wszystkim cosmy tu przedstawili, jest cos, co wybija sie po-
nad wszystkie poszczegolne sprawy, a mianowicie pragnienie wszystkich
razem i kazdego z osobna, aby dzielu ewangelizacji zgodnie i radosnie dac
nowy i zarazem powszechny impuls. Kosciot — moze jak nigdy w takim
stopniu i z takg oczywistoscia — staje sie swiadomym tego, wsréd innych
na pewno gléwnego obowigzku. Powiedzmy, Ze jest to chwila godna nie-
dawnego Soboru Watykanskiego II, zgodna z naturg i powolaniem Kos-
ciola, odpowiadajaca potrzebom Swiata, zdolna uleczy¢ dobrze nam znane
niedomagania obecnych czasow. !

Czcigodni i umilowani Bracia! Kosciét pokorny, ale zarazem i wielko-
duszny znowu wyrusza w droge z wielkg nadzieja, ufajac bezgranicznie,
ze za przyczyng Maryi Dziewicy moze uzyska¢ pomoc od Chrystusa. Wy-
rusza w droge z najwigksza miloscig i z wyrazna wolg nawrécenia sie, an-
gazujac sie w przeroiny sposéb — stosownie do zadan Roku Swietego, czy-
li Jubileuszu Powszechnego — w pojednanie dusz.

Dlatego nasza wdzigczna i pamigtajaca mysl kieruje sie do wszystkich
biskupéw, ktérzy w swiecie zajmuja sie tqa praca odrodzenia; kieruje sie
do ich pomocnikéw, kaplandéw, do zakonnikow, zakonnic, ktérzy sa na-
rzedziami wlasciwymi do ewangelizowania ludzi naszych czaséow. Kieruje
sie réwniez do rodzicow, ktorzy w swej rodzinie, czyli w ,,domewym kos-
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ciele” (Lumen gentium nr 11) s pierwszymi czlonkami Kosciola gloszacymi
Ewangelie; do wzorowych niewiast, poboznych i, wiernych wspolpracow-

_niczek, do mlodziezy, do dzieci, kiére sa radosng nadzieja jutra, i w spo-
s6b szczegdlny, do uczonych, ktérych Kosciol darzy sympatig, oczeki-
wanijem i zaufaniem. ;

Pragniemy pozdrowi¢ poszczegolne Koscioly lokalne trudzace sig prze-
powiadaniem Ewangelii, wzywajqc je po ojcowsku do nadziei. Pragniemy
pozdrowi¢ slugi Ewangelii, zwlaszcza tych, co w niejednej stronie $wiata
dla imienia Chrystusowego doznajg przesladowania, Lecz ,Stowo Boze nie
moze byé skrepowane” (2 Tym 2, 9).

Z nasza zachetg zwracamy sie rowniez do drogich i dzielnych kate-
chistéw, a zwlaszcza do misjonarzy, ukrytych bohateréw ewangelizacji
$wiata: ,Cieszcie sie i radujcie, albowiem nagroda wielka jest w niebie’
(Mt 5, 12). Ogarniamy sercem wszystkich naszych synéw i corki, wzywa-
jac ich, aby stali sie narzedziami i $wiadomymi czlonkami misyjnego dzie-
la Koscola. Niechze stowo Boze przy pomocy wszystkch ,rozszerza sig i
rozstawia” (2 Tes 3, 1), ,aby $wiat uwierzyl” (J 17, 21) i aby .,Bog stal sie
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).

W chwili, kiedy sie rozstajemy, chcemy, aby raz jeszcze ku naszemu
wspolnemu pokrzepieniu rozbrzmiewalo wezwanie Chrystusa: ,Idzcie, nau-
czajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19). ,Podniedcie oczy i popatrzcie na
pola, jak bieleja na zniwa' (J 4, 35). Musimy spelni¢ wole Boga, ktory
nas postat. Wielki i cudowny $wiat oczekuje wiesci o wyzwoleniu od grze-
chu i nieszcze$é, jakie grzech ze soba niesie, wiesci o zbawieniu mocg °
krzyza Chrystusowego. Wprawdzie ,stowo krzyza... jest glupstwem" (1 Kor
1, 18), ale ,,spodobalo sie¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wie-
rzacych” (1 Kor 1, 21) i dlatego ufnos¢ pokladamy jedynie w pomocy Pana.
Trudnosci sa kolosalne, oczekiwania ludzi — liczne i rézne. Mamy wypei-
ni¢ bardzo wazne zadania, ale ,ufajcie — moéwi Pan — Ja zwycieiylem
$wiat” (J 16, 33). Chrystus jest z nami, owszem jest w nas. On w nas i przez
nas przemawia i nigdy nie odmowi swojej potrzebnej nam pomocy.

Panie Jezu Chryste, Stlowo Ojca, Zbawicielu przybity do krzyza, do
Ciebie zwracamy si¢ w godzing zamkniecia Synodu, podobnie jak Ciebie
wzywalismy przy jego otwarciu. Mielismy Ciebie wsrod nas i ,czyz Serce
njje patalo w nas, kiedy rozmawiales z nami w drodze i Pisma nam wyjas-
niale$§” (por. Ek 24, 32), Ty wzmocnisz nasze postanowienia, ozywisz nasza
stuzbe Kosciolowi, udzielisz swiatla naszym umystom i mocy naszym slo-
wom, wesprzesz nasze trudy pokierujesz naszymi krokami w
poszukiwaniu najwlasciwszych drég i sposobow gloszenie Two-
jej Ewangelii i przebaczysz mnam nasze uchybienia. Jestesmy
Twoimi stugami i to biednymi, wspiera nas tylko pewnos¢ Twojej obietnicy.
Wesprzyi Piotra, wesprzyj swoich biskupéw, ich trzodom dodaj odwagi.
Patrz! Nedza nasza jest wielka, ale nie w sobie, tylko w Tobie jednym
pokladamy’ nadzieje. Ta nadzieja jest naszym bogactwm. Daj nam sile,
wzmocnij nas, wzboga¢ nas swoim blogostawienstwem, kiéry z Ojcem i
Duchem Swiegtym zyjesz i krélujesz w nas i w swoim Kosciele przez wzyst-
kie wieki wiekéw. Amen. ; ”

Przedruk: Wrocl_awakie Wiad, Koscieine 11-12(1974).
L'Osserv, Rom., 27. X. 1974,
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Apoloniusz ZYNEL OFM Conr.

NOWE ELEMENTY WNIESIONE W DZIELO EWANGELIZACJI
PRZEZ VATICANUM II

Glownym tematem obrad Synodu Biskupéw w 1974 r. bylo dzielo ewan-
gellzacjl Warto z tej okazji przypomniec szerszemu ogolowi kilka proble-
mow zwiazanych z tq sprawa i uwypuklié nowosé pode3sc1a do tego za-
gadnienia przez Sob6r Watykanski IIL

Ustalenie poje¢.

Dla tatwiejszej oceny nowos$ci Vaticanum II przyjrzyjmy sie znaczeniu
takich pojec, jak: misje, apostolstwo i ewangelizacja w ich tradycy]nym
rozumieniu.

Stowo ,apostolstwo' i ,,misje’”" majg ten sam Zrédiostow grecki od .apos-
téllein" — wysyla¢, delegowac, upoWwazniac. Apostolstwo zatrzymato brzmie-
nie greckie, natomiast misje sa tlumaczeniem lacinskim tego samego slo-
wa: missio i missus — postannictwo i postaniel). Funkcjonalnie oba te po-
jecia oznaczaly to samo i zawieraly dwa elementy: by¢ wystanym przez
kogo$ i mieé zleconag specjalng misje do wypelnienia. Nawigzywalo to do
Apostoléw wystanych przez Chrystusa do gloszenia Ewangelii. Ewangelia
$w, Jana prawie wylacznie nazywa Chrystusa ,postanym' przez Ojca, pod-
czas gdy tradycja Kosciola znaczenie slowa ,apostolski” odnosi wylacznie
do Apostolow?).

Historia iych poje¢ wykazuje; Ze przez cale wiekj, az do Soboru Wa-
tykanskiego II glowny nacisk kladziono na wypelnienie zadania zleconego,
mniej natomiast zwracano uwage na to, przez kogo jest sie postanym.
Dlatego apostolstwo i misje utozsamiano z gloszeniem Ewangelii jeszcze jej
nie znajacym.

Wieki poiniejsze uzupelnily tresé tych pojeé nowym elementem. ,nas-
ladowaniem zycia Apostoléw i pierwszych gmin chrzescijanskich, zalozo-
nych jeszcze przez Apostolow. Chodzilo tu giéwnie o ubéstwo i zycie
wspolne na wzor pierwszych gmin apostolskich, a nie o uczestnictwo w
misji Apostoléw, upowazniajgcej do gloszenia Ewangelii®). To wlasnie za-
danie realizowaly przez dlugie wieki zakony mnisze, jako wzorowe po-
niekad odbicia zycia Apostolow i pierwszych chrzescijan. Jednak obowia-
zek gloszenia Ewangelii innym, na wzor Apostoléw tez nie schodzit z wo-
kandy. ;

Tymczasem pogodzenie tak rozbieznych zadan, jak zycie we wspolnocie,
ubostwie i posSwiecone samotnej modlitwie oraz aktywnos¢ apostolstwa
na zewnatrz stawalo sie powainym problemem, Prébowano to rozwigzac
w podwdjny sposéb: albo przez podzial na zakony kontemplacyjne i za-
kony czynne, ktorych to podzial w $wietle teologii katolickiej jest wtas-
ciwie pseudopodzialem, gdyz oba style zycia majg jedno zrédlo i jeden cel
religijny: u§wiecenie zycia najpierw wtasnego a potem zycia innych przez
gromadzenie duchowych postug i wyproszenie lask dla calego swiata. Roz-
nica zachodzi jedynie w $rodkach uzywanych do realizacji tego celu: jed-
ni oddzlalywum posrednio przez wspélnote zastlug na mocy prawa o ..0b-
cowaniu swietych" (zakony czysto kontemplacyine), a inni wypelma]q ten

sobowiazek przez aktywnosé¢ apostolska wéréd ludzi (zakony czynne). Dru-
gie rozwiazanie bylo mniej radykalne, bo kongregacje mnisze, zakladajac
swe klasztory w coraz to nowych miejscowosciach, oddzialywaly na oto-
czenie nie tylko przykladem zycia, lecz stowem z ambony, w szkélkach
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przyklasztornych oraz uczeniem réinych rzemiost, przepajajac to wszystko
duchem Ewangelii i chrzescijanskiej kultury. Bylo to apostolstwo raczej
posrednie wsréd najblizszego otoczenia, nie misje w ich péZniejszym zna-
czeniu, jako gloszenie Ewangelii w dalekich krajach. Wtedy zreszta nie
znano jeszcze krajow zamorskich poza Afrykg Pélnocng i Bliskim Wscho-
dem. Samo wiec zakladanie nowego klasztoru w innym kraju juz uwaza-
no za rodzaj,akcji apostolskiej. W ten sposéb przez diugie lata, wieki,
apostolstwo, misja i ewangelizacja pokrywaly sie wzajemnie i utoisamialy
sie z posrednim apostolowaniem przez przykiad Zycia i postuge duszpas-
terska glownie w krajach Europy.

Wiek XVI i XVII przyniosly radykalng zmiane. Sa to czasy odkry¢ da-
lekich krajow zamorskich. Za odkryciami szty w parze podboje polityczne,
ktére nie ograniczaly sie do samego ujarzmienia politycznego, lecz niosty
ze soba podbodj kulturalny i religijny, poniewaz nowe kraje nie znaly ani
kultury ani religii chrzescijanskiej. Do tego celu wladze $wieckie wyko-
1zystaly rowniez misje. Ze zdobywcami i pod ich egida szli misjonarze
dla nawracania podbitych narodéw, czego dokonywano najczesciej sita pod
inspiracjg wtadz politycznych. Rozszerzono wigc nie tylko panowanie poli-
tyczne, ale rozprzestrzeniano réwniez chrzescijanska kulture i religie, nisz-
czac najczesciej doszczetnie tubylcze zdobycze kulturalne i wartosci reli-
gijne tamtejszych krajow i ludéow. Jednak stowa ,misje” raczej nie uzywa-
no, lecz zastepowano te funkcje na przyklad takimi wyrazeniami jak: roz-
szerzanie wiary, propagowanie wiary, posluga stowa, troska o zbawienie,
nawracanie pogan itp.)

Warto tu przypomnie¢, ze pojeciu ,zbawienie” nadawano wtedy nieco
mityczny sens, jako ratowanie rozbitkéw pograzonych w powodzi swiata
i zapewnienie im mozliwosci zbawienia w innym $wecie, poniewaz przyj-
mowano — za sw, Cyprianem — ze ,poza Kosciotem nie ma zbawienia'’5).
Mniej natomiast zwracano uwage, ze zbawienie czlowieka obejmuje takze
- pelny rozwoj jego walorow humanistycznych i wprzegniecie rzeczywisios-
ci ziemskich w stuzbe Chrystusowi, by utatwié zakorzenienie sie Jego Kroé-
lestwa w calym Swiecie i doskonalgc wartosci doczesne przyspieszy¢ escha-
tologiczny cel swiata.

Slowo ,misje”, w jego obecnym brzmieniu, pojawia sie dopiero okolo
roku 1610%). Do jego rozpowszechnienia sie przyczynilo sie pows‘anie no-
wych zgromadzen i zakonéw (zgromadzenie Misyjne sw. Wincentego a
Paulo i Zakon Jezuitéw). Czlonkowie tych zrzeszen, na mocy swego po-
wolania lub specjalnego §lubu zobowiagzali sie i$¢ do pracy tam, gdzie
ich posle Kosciél, czyli byli postancami Kosciola (,missi”), A poniewaz
postuzyl sie nimj Kosciol w dziele nawracania pogan, heretykéw albo na
pét katolikow, stad stowo ,misje’ nabralo znaczenia ewangelizacji nie-
wiernych?).

Aczkolwiek teologiczny sens stowa ,misje"” tkwil korzeniami w misji
Chrystusa, to historyczna jego aktualizacja w wieku XVI i XVII obejmowala
szerszy zakres, bo dotyczyla nie tylke misji zagranicznych, lecz rozciggata
sie na gloszenie Ewangelii katechizowanie, wychowywanie i postuge sa-
kramentalng rowniez w krajach europejskich, czyli obe}mowaia po prostu
cale duszpasterstwo?).

Powyzsza akcja misyjna zostala jednako mocno obc1azona ubocznymi
naleciatosciami, Poniewaz misje szty w parze z podbojami polltyczn;‘rml,
dlatego oznaczaly one dla ludéw tubylczych kolonizacje, a wiec utrate nie
tylko bytiu politycznego, lecz rodzimej kultury i wartosci religijnych. Na-
wracane ludy przyjmowaly nowa religie jako obce panowanie i paterna-
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listyczna opieke, tagodzong wprawdzie nieco duchem Ewangelii, lecz to-nie
przeszkadzalo w nawracaniu ich silg przy uzyciu srodkéw administracyj-
nych, O dialogu z nawracanymi narodami nie byto wtedy mowy?). ;

W tym samym czasie Reformacja zaatakowata hierarchiczny charakter
Kosciota i ustanowienie przez Chrystusa $wiecen kaplanskich. Dlatego bis-
kupi i teologowie zaczeli mocno broni¢ uprawnien plynacych ze swiecen.
W pojmowaniu Koéciola na drugi plan zeszta taka sprawa, jak tajemnica
Yaski Bozej dzialajacej w sSwiecie lub pojecie Ludu Bozego wedrujgcego
ku Niebieskiej OjczyZnie, a na czolo wysunely sie atrybuty duchowej i
prawnej wtadzy, przystugujacej duchownym na mocy ich §wigcen,

Dalsza konsekwencija tych zalozen bylo zarezerwowanie samym duchow-
nym wladzy gloszenia Ewangelii i wykladu nauki katolickiej réwniez w
nawiazaniu do sakralnego charakteru kaznodziejow. Misje wigc nabraty
wydzwieku autorytatywnego wyktadu Ewangelii i odgornego rzadzenia mys-
lami nawrdconych?). ‘

Trzeba tu dodaé, ze u podstaw tych przekonan tkwito przeswiadczenie,
iz kraje europejskie, poniewaz zostaly raz nawrocone i przyjety kulture
chrzescijanska, to wéréd nich misje sq juz zbyteczne. Wystarczy teraz
spokojna praca duszpasterska, by je podirzymywac¢ w raz przyjetej wie-
rze. W ten sposob misje i apostolstwo, jako szerzenie wiary poza krajami
nawréconymi u%disamiano prawie wylacznie z misjami zagranicznymi,
A ta funkcja nalezala do obowigzkéw i kompetencji hierarchii koscielnej
i jej przedstawicieli w osobach specjalnych misjonarzy, nad ktérych pra-
ca czuwata specjalna kongregacja .De Propagande Fide” (Rozkrzewianie
wiary), ustanowiona jeszcze w roku 1622.

Tymeczasem wiek XX, a szczegolnie ostatnia wojna, wplynety radykal-
nie na zmiane pojecia misji i apostolstwa. Misje zagraniczne, na skutek
obcigzen kolonizacyjnych, mocno stracily na swej atrakcyjnosci u ludow
tubylczych Xktore' poczely odzyskiwaé wolnosé polityczng i narodowa.

W tym samym czasie odkryto w Europie wiréd spoleczenstw dawno
ochrzczonych, neopogan, czyli chrzescijan z imienia tylko, lecz w rzeczy-
wistosci niewierzacych i niepraktykujgcych. Malo tego. Teologia i dusz-
pasterstwo wykazuja, ze w kazdym wierzgcym zawsze pozostaje troche
poganina, ktéry, chcac zyé pelnig wiary, musi wcigz nawracac sig wew-
netrznie, Powyzsze fakty ogromnie zaktualizowaly apostolstwo. Wpraw-
dzie misje nie stracily dawnego charakteru szerzenia Ewangelii w krajach
zamorskich, lecz poszerzaja swoj zakres w kierunku pracy wérdd juz na-
wroconych i ochrzezonych chrzescijan. Stajac sie misjami wewnetrznymi
i apostolstwem wsréd blizszego i dalszego otoczenia ludzi rzekomo tylko
wierzacych. Z tego tez wzgledu apostolstwo przestaje by¢ domena samych
duchownych, lecz angazuje w swoje szeregi ludzi $wieckich, nabierajac
bardzo zréznicowanych form: Akcji Katolickiej — jako apostolstwa swiec-
kich: Focolari — apostolstwa rodzinnego; Ksiezy — robotnikéw; Organi-
zacji Katolickiej Mlodziezy Robotniczej (JOC); Instytutow $wieckich itp.

Stowo ,ewangelizacja' nie bylo w zbyt czestym uzyciu, Jego rodzime
znaczenie utozsamiano z gloszeniem Ewangelizacji w formie kazan. Bada-
nia biblijne i historyczne wykazuja, Ze to ewangeliczne kaznodziejstwo
przebieralo w tradycji Kosciola rézne formy treSciowe w zaleinosci od
polrzeb stuchaczy. Dos¢ wczeénie nawet utrwalil sig pewien schemat:
najpierw ogélne przepowiadanie prawd ewangelicznych, a wtasciwie to
«Chrystusa umeczonego i zmartwychwstalego”, potem nasigpowala dos¢
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dluga katechizacja (katechument), ktéra kornczylo uroczyste przyjecle
chrztu, koniczac wlasciwa ewangelizacjel)).

Powyzszy schemat ewangelizacyjnego kaznodziejstwa zmienial sie z
chwila rozpowszechnienia sie praktyki udzielania chrztu niemowlgtom.
Wtedy funkcje katechumenatu przyjeta katechizacja i duszpasterstwo pa-
rafialne. Zachowano go jedynie na terenach czysto misyjnych. Odtad ewan-
gelizacja nazywano gioszenie Ewangelii niewiernym w krajach zamorskich,
a mianem ,apostolstwa’’ okreslano religijne oddzialywanie na rodzime sro-
dowisko. Dopiero ostatni Sobér zaktualizowal pojecie ,ewangelizacji”.
W Jego dekretach spotykamy 33, razy stowo ,ewangelizacja", 134 razy
stowo ,misje’’ a az 217 razy stowo .apostolstwo”, Pojecia te jednak sa
uzywane zamiennie, aczkolwiek nie brak akcentow specyficznych.

Sob6r powiada: ,QOgélnie ,misjami” nazywa sig specjalne przedsie-
wziecia, ktére wysylani przez Kosciol glosiciele Ewangelii, idac na caly
swiat, podejmuja celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii i zakla-
dania Koéciola wéroéd narodéw lub grup spolecznych jeszcze nie wierzacych
w Chrystusa” (DM 6).

Wtasciwym celem tego rodzaju dziatalnosci misyjnej jest przepowia-
danie Ewangelii (w tekécie lacinskim jest stowo ,evangelisatio” — | za-
ktadanie Kosciota wéréd ludéw lub grup gdzie Kosciél nie zapuscit jeszcze
korzeni. Glownym $rodkiem do zaktadania Kosciola jest gloszenie Ewan-
gelii Jezusa Chrystusa. Potem idzie chrzest, czyli wigczenie w Mistyczne
Cialo Chrystusa. W pracy misyjnej Sobér wyraznie odréznia okres zakla-
dania Kojciola od péZniejszego jego wzrostu, To bynajmniej nie konczy
dzieta ewangelizacji, bo tak zalozony Kosciél lokalny ma obowigzek dal-
szego prowadzenia ewangelizacji wsrod siebie (apostolstwo) oraz glosze-
nia Ewangelii innym spoza granic Kosciota (czyli misje). Ponadto Sob6r
dodaje, ze moga tak zmieni¢ sie warunki w danej spolecznosci koscielnej,
7e trzeba nieraz zaczynal ewangelizacje od nowa. Sobér odréznia takze
dzialalnoé¢ misyjna od pracy duszpasterskej wsrod wiernych i od akcji
ekumenicznej (DM 6).

Jezeli chodzi o apostolstwo, to Sobor pojmuje je bardzo szeroko. Kla-
dzie mocny nacisk na liturgie slowa w czasie Mszy sw., w ktérym sam
B6g przemawia do swego ludu i Chrystus w dalszym ciggu glosi Ewangelie
(KL 33), Kosciol przynaglony koniecznoscia przepowiadania Ewangelii
(w tekscie lacinskim ,evangelisandi’’), uwaza za swoj obowigzek glosié
oredzie zbhawienia rowniez przy pomocy s$trodkow spolecznego przekazu,
nie wylaczajac misji (DSP 3, 18; DM 19-26). Nje moze tez w Kosciele za-
braknaé apostolstwa Swieckich, ktére wyplywa z samego ich powolania
chrzeicijanskiego .Dzi§ staje sie ono tym potrzebniejsze, poniewaz przy-
rost ludnosci, postep nauki i umiejetnosci technicznych zacieéniajg sto-
sunki miedzyludzkie i rozszerzaja dziedziny apostolstwa $wieckich na im
tylko dostepne tereny (DA 1). Z drugiej strony sekularyzacja i autonomi-
zacja réznych dziedzin zycia odwodzi je od porzadku etycznego i religij-
nego, co rodzi tym bardziej naglaca potrzebe udzialu ludzi $Swieckich w
dziele apostolstwa (DA 1). :

Apostolstwem Sobdr nazywa szerzenie Krélestwa Chrystusowego na ca-
lej ziemi, doprowadzenie ludzi do uczestniczenia w zbawczym Odkupieniu
i kierowaniu calego $wiata do Chrystusa (DA 2).

Schemat przygotowawczy do Synodu Biskupow w 1974 1, misje i apos-
tolstwo obejmuje jednym stowem ,ewangelizacja"”. Oto jego tekst: , Termin
wewangelizacja'" moze dzi§ znaczy¢ wiele rzeczy. Moze przede wszystkim:
oznacza¢ wszelka dzialalnos¢, ktora w jakikolwiek sposéb wplywa na
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przeobrazenie $wiata zgodnie z zamiarem Boga Stwoércy i Odkupiciela; poza
tym oznacza spelnienie misji kaplanskiej, proroczej oraz wykonywanie
wtadzy w Kosciele, co przyczynia sie do jego budowania zgodnie z inten-
cja Chrystusa. Najczesciej jednak uzywa sie tego terminu w trzecim zna-
czeniu — na okreslenje dzialalnosci polegajgcej na gloszeniu i wyjasnia-
niu Ewangelii, dzialalnosci zmierzajacej do rozbudzenia zywej wiary wsrod
niechrzescijan oraz kultywowanie jej wsrdéd chrzescijan (kazanja misyjne,
praca katechetyczna, homilityczna itd.). Wreszcie termin ,ewangelizacja"
oznacza wstepne gloszenie Ewangelii niechrzescijanom, z czym wigze sie
przyjecie wiary (kazania misyjne i kerygma). Te r6Zne znaczenia tak sie
ze soba splataja, ze nie sposob dokladnie rozrozni¢ czynnosci, o jakie tif
chodzi’"?),

Nowo$¢ Soboru w dziele ewangelizacjl
Przestanki dogmatyczne

Sobér podchodzi do ewangelizacji nie od strony instytucjonalnej, jako-
by miala ona byé zorganizowana akcja Kosciota jako instytucji, Unika
tez wszelkich akcentow legalistycznych, bo nie uwaza misji czy apostol-
stwa za wypelnienie mandatu otrzymanego od Kosciota, ktory deleguje
pewnych przedstawicieli czyli misjonarzy do wypelnienia zleconych im
zadan specjalnych, lecz wyprowadza geneze misji z natury samej Trojcy
Swietej. Tak, jak Syn Bozy i Duch Swiety pochodza od Ojca w sposéb
odwieczny, jako najwyZszy wyraz Bozej milosci i potrzeba dzielenia sie
szezeSciem z innymi, tak samo z woli Ojca Niebeskiego Syn Bozy przybie-
ra nature ludzka, by éwiat odkupié, a Duch Swiety zstepuje na ziemie w
dniu Zielonych Swiat, by ludzko$¢ uswiecié, Poprzez Wcielenie i Zesta-
nie Ducha Swietego zostaje na ziemi zapoczatkowane dzielo zbawienia i
uswigcenia, ktére dalej prowadzi Kosciol, ustanowiony do tego celu przez
Chrystusa i wspierany ustawicznie przez Ducha Swietego roznymi taskami
i darami.

W ten sposéb Kosciél jest zjednoczonym ludem w jednosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego, jak to podaje Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (4)
i Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota (2).

Misyjny charakter Kosciota jest wiec konstytucjga wewnetrznego Zycia
samej Trojcy Swietej, od niego wywodzi swoj poczatek i swoj wewnetrzny
sens. Dlatego misje, apostolsiwo i ewangelizacja tkwia swymi korzeniami
w naturze Kosciola i sa przedluzeniem wewnetrznego Zycia Tréjcy Swietej.
Ewangelizacja nie jet wiec sprawsg instytucji, ani wypelnieniem jej man-
datu, lecz plynie z samej przynaleznoéci do Ko$ciota jako .sakramentu",
znaku i narzedzia wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiiego"” (KK 1). Jest ona wypelieniem woli Ojca Niebieskiego,
kontynuacja misji Chrystusa, zyjacego w swoim KoSciele oraz dopelnie-
niem misji Ducha Swistego, czuwajacego nieustannie nad Kosciotem!). Ta-
kie sa przestanki dogmatyczne teologii misji podane przez Sobor.

Innym nawiazaniem Soboru do Tréjcy Swietej jest uznanie wspélno-
towego charakteru dzialalno$ci misyjnej. Spodobalo sie¢ Bogu — mowi So-
bér — powota¢ ludzi do uczestniczenia w swym zyciu, nie pojedynczo
tylko, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej wiezi, lecz do utworzenia z
nich ludu (DM 2), czyli Kosciota, ktéry czuwa nad akcja misyjng i nja kie-
ruje. Rozszerzanie wiec Ko$ciola przez misje i apostolstwo jest wypelnie-
miem planu Bozego, plyngcego z natchnionego bezinteresowna miloscigl4).
Nie ma tu natomiast zadnej wzmianki na temat instytucjonalnego mandatu
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gdyz apostolstwo inspirowane jest miltoscig i przynagla od wewnatrz wie-
rzacych do nasladowania Boga poprzez akcje misyjng, Nie trzeba tu do-
dawa¢, jak takie podejcie oczyszcza pojecie i dzialalnosé misyjna oraz
apostolska z historycznych nalecialosci negatywnych i tak nieraz znie-
ksztalcajacych dzielo ewangelizaciji.

Przestanki eklezjologiczne

Tu Sob6r wniést dwie zasadnicze nowosci: pojecie Kosciola jako Ludu
Bozego i jako Mistycznego Ciata Chrystusa (KK 9, 17). Lud Bozy powstaje
przez uczestnictwo w lasce, jego prawem jest milos¢, celem Krolestwo Bo-
ze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga i majace sig dalej roz-
szerzaé, az do konca wiekéw i krancow ziemi, zanim zostanie ostatecznie
dopelnione rowniez przez samego Boga (KK 9). Pojecie Ludu Bozego wnosi
do dziela ewangelizacji dwa elementy: rozprzestrzenianie sie wszerz, gdyz
obecny lud mesjanistyczny jest jedynie zalazkiem jednosci, nadziei i zba-
wienia dla calego rodzaju ludzkego (KK 9); oraz udoskonalenie sig w giab,
gdyz Lud Bozy musi dojrze¢ wewngtrznie do pelni doskonatosci eschatolo-
gicznej, ktéra zapoczatkowato dzielo odkupenia. To przemienia ewangeli-
zacje z akcji specjalnej, wyjatkowej i jlosciowej w powszechne dzielo
mitodci wszystkich wierzgcych. W uzasadnieniu jednosci Ludu Bozego So-
bér siega do zamiaru samego Boga, kiéry nature ludzkg stworzyl na po-
czatku jedna i synéw swoich, kiorzy byli rozproszeni, postanowil w koncu
w jedno zgromadzic. .

Te sama jedno$¢ realizowal Chrystus, wypelniajac swéj urzad nauczy-
cielski, krélewski i kaptanski. Dopelnia ja wreszcie Duch Swiety, stajac
sie dla calego Kosciola i poszczegélnych oraz wszystkich razem wierza-
cych zasadg zespolenia i jednosci w nauce apostolskiej oraz obrowaniu
wzajemnym w tamaniu Chleba i modlitwie (KK 13).

Te ostatnie slowa sa ogromnej wagi, gdyz odsuwajg one na bok jed-
noéé¢ ilosciowa, zewnetrzng i legalistyczna, a wprowadzajg zjednoczenie
w Bozym stowie (nauka apostolska), ktéra zwraca sie do Boga w jednosci
modlitwy i poglebia sie w totalnej jednosci laski otrzymanej w lamaniu
Chlebald).

Kosciol znéw jako Mistyczne Cialo wlqcza ewangelizacje w wewnetrzny
rytm zycia calego Kosciota jako Zywego organizmu, wyznaczajac dla kaz-
dego czlonka nalezng mu misje, ktora jest niezbedna do normalnego funkcjo-
nowania calosci organizmu (KK 7). To wskazuje, Ze apostolstwo nalezy
do normalnych funkciji Zywych czlonkow Kosciota czyli wszystkich wie-
rzgcych. .

Waznq nowoscia Soboru, o ktérej juz tylko wspominam, jest mocne
podkreslenie ducha shizby, ktéry ma ozywiac¢ urzedy. funkcje i przedsie-
wziecia Kosciola, co w kazdym sposobie nie daje sig¢ pogodzi¢ z impera-
tywem wtadzy, mechanicznym legalizmem i paternalizmem, tak mocno ob-
cigzajacymi dawna akcje misyjna. Skoro mitos¢ Boga ku ludziom jest pra-
wzoTem misji, a miloé¢é wzajemna jest prawem rzadzacym Ludem Bozym,
to dialog i ekumenizm staja sie metoda apostolstwa.

Najwieksza chyba eklezjologiczna nowosciag Soboru jest wprowadzenie
do struktury Kosciota laikatu, jako organicznej czesci Ludu Bozego. Co
sie tyczy ich godnosci i wspélnej wszystkim wiernym dzialalnosci okolo
budowania Ciala Chrystusowego, to panuje prawdziwa réwnos¢ wsrod
wszystkich «(KK 32). Tch wszczepienie w Chrystusa i przynaleznosé¢ do Kos-
ciola datuje sie od chwili przyjecia chrztu, wiaczajac ich tym samym w
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dynamizm nadprzyrodzonego zycia laski. Uczestnictwo w urzedzle proroc-
kim, krélewskim i kaplanskim Chrystusa nadaje im nie tylko bierne pra-
wo, lecz naklada czynny cbowigzek spelniania, sprawowania chrzescijan-
skiego postannictwa tak w Kosciele ,jak w $wiecie, W ten sposob ludzie
swieccy przestaja by¢ tylko stuchaczami i odbiorcami Stowa Bozego, lecz
staja sie jego glosicielami, wspoélodpowiedzialnymi za losy Bozej prawdy
" na ziemi tak w Kosciele, jak w swiecie (KK 31).

Ta funkcja jest tak niezbedna, ze ,Kosciél nie jest naprawde zaloZony,
nie zyje w pelni ani tez nie jest doskonalym znakiem Chrystusa wsréd
ludzi, jezeli wraz z hierarchig nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat.
Ewangelia bowiem nie moze zapusci¢ glebokich korzeni w umystach, w
Zyciu i pracy jakiegos narodu bez czynnego udziatu ludzi $wieckich” (DM
21). Mamy tu nie tylko przyznanie praw laikatowi w Kosciele, ale funkcjo-
nalne wlaczenie ludzi $wieckich w organizm Kosciola i czynne zaangazo-
wanie ich w zbawcza misje Kosciota, czyli w dzielo ewangelizacji.

Sobér podkresla dalej, ze apostolstwo Swieckich plynie nie tylko z ich
powolania chrzescijanskiego, lecz Duch Swigty wspiera ich swoimi darami
czyli charyzmatami, ktére daja im prawo i nakiadaja obowiazek do podej-
mowania rozmaitych dziel lub funkcji, majgcych na celu odnowe i roz-
budowe Kosciola oraz przeobrazania $wiata w Krolestwo Chrystusa (KK,
12; DA 3). Jest to bardzo wazny krok w kierunku eliminacji rozpowszech-
nionego dotad klerykalizmu tak w zyciu Ko$ciola, jak i dzialalnosci apos-
tolskiej w sSwiecie. Bowiem Chrystus, wielki Prorok, pelni swe prorocze
zadanie nie tylko przez hierarchie, ale takze przez $wieckich, ktérych po to
ustanowil Swiadkami oraz wyposazyl w zmyst wiary i laske slowa, by
moc Ewangelii jasniala w zyciu, codziennym, rodzinnym i spolecznym (KK
35).

Z pojecia charyzmatéw jako specjalnej pomocy Ducha Swietego ply-
ng wazne wnioski. Duch Swiety stale wspoldziala (jakby koncelebruje) z
drziatalnoscia apostolska swieckich, zmierzajaca do realizacji dynamizmu
laski, Zatem istnieje w Kosciele, oprocz postugi hierarchicznej, dzialalnosé
chatyzmatyczna $Swieckich, ktéra nie moze sprzeciwiaé sie poprzedniej.
Nastepny wniosek: ze charyzmaty nie ograniczaja sie tylko do wewnetrz-
nej unifikacji ijdei apostolstiwa w umystach wiernych, lecz pobudzaja do
nowych inicjatyw w dziele ewangelizacji, gdyz charyzmaty ze swej na-
tury skierowane sg na akcje spotecznalf).

By¢ moze dlatego Sob6r nie uzyl okreslenia, ze ,$wieccy uczestnicza
(participant) w apostolstwie hierarchicznym, jak tego domagalo sie wielu
na Soborze, lecz powiada: ,$wieccy wspolpracuja we wlasciwy sobie spo-
sob z hierarchig' (DA 20 b), eliminujac przez to przekonanie, Ze apostol-
stwo Swieckich nie jest z woli hierarchii, ani odstapiong laskawie czastka
funkciji instytucji klerykalnej, lecz prerogatywa stanu swieckich w Kos-
ciele!”), gdyz oni sg przez Pana powolani do apostolstwa (KK 33; DM 2).

Jezeli chodzi o formy i zakres apostolstwa $wieckich, to Sobér nie za-
myka ich listy, lecz odwotuje sie do aktualnych potrzeb czasu i warunkéw
oraz przesirzega wyraznie przed skostnieniem, zalecajac regulowanie tych
spraw wedlug znakow czasu i charakterystycznych inspiracji, co apostol-
stwu nadaje zywotnosé i broni przed schematyzacja.

Konsekwencje teologiczne i antropologiczne.

Niezmiernej wagi jest stwierdzenie Soboru, ze prawda i laska znajduja
sie w sercach i umystach ludzkich, w réinych religiach i kulturach naro-
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dbw, dzieki jakby ukrytej obecnosci Bozej, czego nie wolno niszczyé¢, lecz
ulepszaé i podnosi¢ na wyzszy poziom doskonalosci (KK 17). Teologiczna
przestanka powyzszego twierdzenia jest Woecielenie, przez ktore Chrystus
wszedt w dzieje §wiata i przybierajac naturg ludzka, zjednoczyl sie z kaz-
dym czlowiekiem (KDK 22, 38), a prowadzgc zycie ziemskie, uswigcil cala
rzeczywistos¢ doczesng (KDK 45). Skoto wolg Chrystusa bylo zbawienie
wszystkich i wszystkiego, a Bog sam jest bliski tych, ktorzy Go szukaja po
omacku, nie znajac Go jeszcze, lecz czynig to szczerym Ssercem i pelnig
czynem to, co im nakazuje wlasne sumienie, to moga oni osiggna¢ zbawie-
nie gdyby nawet, bez wtasnej winy nie doszli jeszcze do wyTraznego poz-
nania Boga, lecz usituja wies¢ zycie uczciwe (KK 16, 17; DM 9).

Te rozne postawy ludzkie nalezy uszanowac i dazyc jedynie do oczysz-
czenia ich z btedéw, uleczy¢ i udoskonali¢ (DM 3), gdy? mozna je uznac za
droge wychowania ku prawdziwemu Bogu lub za przygotowanie ewange-
licznie (KK 16; DM 3). Dlatego w dziele ewangelizacji obowiazuje dialog
7 nawracanymi narodami, poniewaz istnieje juz tam $Swiatlo, laska i obec-
noéé -Boza. Ewangelizacja wiec nie zaczyna sie od zupelnej prozni i nie
polega na bezwarunkowym rozszerzaniu Kosciola, lecz powinna wyko-
rzystywaé to ‘wszystko, co jest juz dane jakby w zalagzku w nawracanych
narodach?®).

Stad tak wielki nacisk kladzie Sobor na przystosowanie sig akcji mi-
syinej do religijnych, kulturalnych i spotecznych warunk6éw tubylczych
narodéw, bo one moga mie¢ zalazki prawdy, ktére sa wlasnie tym przy-
gotowaniem ewangelicznym, czym nie wolno . gardzié, ani tym bardziej
niszczyé tych wartosci. To ulatwia szybsze zakorzenienie sie Ewangelii
przez nadanie jej cech swojskosci.

Chrystus nie budowal swego Krolestwa ani obok spraw ludzkich, ani
ponad nimi, lecz przez Wcielenie wlaczyl sie organicznie w dzieje Swiata
i nature ludzka i uswiecit je laska od wewnatrz, dajac dowad, ze nie tylko
je cenil, lecz wskazal droge do wykorzystania ich do zbawczych celéw.

Podobnie Koéciél, kontynuujgc misje Chrystusa, ma przez ewangeli-
zacje is¢ do ludzi réznych cywilizacji, ale nie w charakterze jakiej$ uni-
wersalnej suprastruktury, nie uznajacej nic poza wlasnymi formami i war-
tosciami, lecz ma asymilowa¢ ze spotkanych kultur, to, co w nich jest war-
toéciowe i dobre, oczyszczad te walory z ewentualnych bledéw i wypa-
czen, uzupelniajgc braki wlasnymi zdobyczamj i prowadzié¢ w ten sposob
dalej dzielo udoskonalania swiata. To zakotwicza nauke Chrystusa i prze-
kaz Kos$ciola w rodzimych zasobach kulturalnych roznych narodow i ulat-
wia akceptacje prawdy chrzescijanskiej przez spokrewnienie wykladu z
formami my§lenia tamtejszych ludzi. Na powyZsze ,aggiornamento” ewan-
gelizcji Sob6r polozyl ogromny nacisk, rehabilitujac wartosci humanistycz-
ne kultur pozachrzeicijanskich i oczyszczajgc tym samym dzielo misyjne
7 pokutujacego w nim przekonania o absolutyzmie ,wlasnej prawdy". Nie'
potrzeba dodawa¢ jak ta reorganizacja mocno rzutuje na zmiane taktyki
i metod pracy misyjnej.

Z tym nowym podejsciem Soboru do ewangelizacji laczy sie wazny
problem antropologiczny. Ewangelizacia musi sig ligzy¢ z jednej strony
- z czysto humanistycznymi wartoéciami ludzkimi, a z drugiej strony —
z nadprzyrodzona przemiana dokonang w czlowieku przez taske, bo zycie
wiary nie jest sztucznym dodatkiem do ludzkiej egzystencji, lecz .Kr6-
lestwo Boze posrod was jest” (Ek 17, 21), jako rzeczywistosé, ktora juz
dziata. Oba te nurty nie moga kl6cic sie ze soba; ani tei plynaé¢ obok sie-
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bie catkiem niezaleznie, Wiara musi przenikaé osobowo$¢, nle niszczac anl
nie pomniejszajac jej waloréw humanistycznych, lecz przyczyniaé sie do
ich udoskonalania, prowadzgc do pelni rozwoju czolowieka.

Dla ewangelizacji jest to problem fundamentalny nie tyklo w odniesie-
niu do nawréconych, lecz jeszcze wazniejszy w stosunku do rechrystiani-
zacji zobojetnialych, czy catkiem odpadlych od wiary, dla ktérych nieraz
motywem odejscia oraz przeszkoda w powrocie jest wiasnie obawa alie-
nacji przez wiare od wartosci humanistycznych. Z drugiej strony widzi-
my, Ze apostolat nie jest dodatkowym zajeciem wierzacego, czym$ w ro-
dzaju podjecia sie zadan ideowego propagandzisty, lecz tkwi korzeniami
W samej istocle zycia wierzacego czlowieka. To znéw nie wyklucza moz-
liwosci przerodzenia sie apostolstwa w stowna propagande, lub co gorsza,
w praktyczne ‘udawania poprzez dobieranie takich form zachowania sie,
kiére sa obliczone .na eksport”. Tego rodzaju postawa pseudoapostolska
jest nie tylko malo skuteczna, lecz wprost szkodliwa dla dziela ewangeli-
zacjl ze wzgledu na nienfno$é wspolczesnego stuchacza, ktéry z jednej
strony wszedzie weszy propagande, tak serdecznie znienawidzona, a z dru-
giej strony zachowuje duza rezerwe w stosunku do glosicieli absolitnej
prawdy),

W takiej sytuacji pozostaje dla apostolstwa jedyna droga nie kwestio-
nowana: $wiadectwo Zycia, ktére otwiera droge do apostolstwa slowa.
Odpada tu oczywiscie aspekt ,dewocyiny” jako zbyt,obciazajacy brakiem
autentyzmu, a pozostaje Swiadectwo czynu jako najbardziej miarodajna
interpretacja wyznawanej wiary i chrzeécijanskiego postannictwa (DM 20,
36). Nie wyklucza to oczywiscie apostolstwa slowa, lecz Sobér kladzie
mocny nacisk na forme dialogu. Sobér powiada, ze sam Bog chciat, by czlo-
wiek swego Stworzyciela szukal z wlasnej ochoty i przychodzit do Niego
ze Swiadomego i wolnego wyboru, a nie pod zadnym przymusem Zewne-
trznym czy wewngtrznym (KDK 17). Tego domaga sie tez godnosé czlo-
wieka jako istoty rozumnej i wolnej. Dlatego postulat wolnosci w spo-
leczenstwie ludzkim odnosi si¢ gtéwnie do humanistycznych débr ducho-
wych (DWR 1). Z tej racji Kosciol surowo zabrania zmuszaé kogoé do przy-
jecia wiary lub doprowadza¢ do niej czy przynecaé¢ niestosownymi srod-
kamj (DM 13). Nie wolno tez zapominaé, 7e dialog to nie tylko postawa
tolerancyjna i cierpliwe wystuchiwanie, lecz réwniez korzystanie z doé-
wadczen i wartosci zdobytych droga przez druga strone, nie tylko przez
zapozyczenie, lecz jako Srodek i metody do poglebiania posiadanej przez
siebie prawdy. :

Subiektywnie rze¢z biorac nikt nie moze méwié¢ o posiadaniu absolutnej
prawdy. Jezeli ma ja z Objawienia, to jej rozumienie przez indywidualne-
go czlowieka ma zawsze luki, do usuniecia ktérych ogromnie dopomaga
wzajemna wymiana pogladéw i doswiadczen w dziedzinie religijnej. Dila-
tego Sobér polozyt tak mocny nacisk na apostolstwo wiasnym #yciem,
czyli na $wiadectwo obecnosci.

Chodzj tu nie tylko o wielka sile oddzialywania przykladem, lecz o
samg nature chrzescijaniskiego postannictwa, ktére wypowiada sie nie w
samym wykladzie nowych poje¢, lecz w przekazywaniu prawdy zywej.

ycie nadprzyrodzone. otrzymane przez laske, nie oznacza samej doktry-
ny, lecz taks interpretacje czynem® ludzkiej egzystencji, ze osiaga ona
dzieki pomocy wiary swa pelnie w Bogu. Wszyscy wyznawcy Chrystusa
sq obowiqzani tak ukazywac¢ swiadectwem slowa i przykladem zycia no-
wego czlowieka, by inni peiniej pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego
.1 powszechna wiez wspélnoty ludzkiej (DM 11).
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Psychologiczne przestanki ewangelizacji.

Z ewangelizacja, pojmowana zbyt zewnetrznie i mechanicznie szio
zawsZe W parze niebezpieczenstwo alienacji, to znaczy: przez narzucanie
ludziom obcej doktryny i nowego sposobu zachowania sie, wykorzenialo
sig ich z rodzimego $Swiata mysli i dOTYChCZélSDWE] ich kultury. Wine po-
nosi tu w powaznym stopniu taktyka misyjna, stosowana zbyt mechanicz-
nie i imperatywnie. U jej podloza pokutowalo jednostronne pmmowame
sakralizacji. Porzadek nadprzyrodzony i zycie laski sg czym$ tak abso-
lutnym i bezkompromisowym, ze wszystko, co ziemskie i doczesne musi
ulec wyniszczeniu, albo takiemu ujarzmieniu, Zze wtasciwie nic z jego ro-
dzimych elementéw nie powinno zostaé, Nadprzyrodzone z naturalnym
nie powinno po prostu wspotegzystowaé, Dlatego bez calkowitej abnega-
cji siebie i spraw ziemskich nie ma zbawienia. Powy#szy kierunek mysle-
nia narzucil asceze anachoretéw, jako jedyny ideal prawdziwego chrzes-
cijanstwa, a $wietos¢ zakonng postawil jako jedyna droge do zbawienia.

To przekonanie ozywialo przez cale wieki akcje misyjng, nie toleru-
jaca niczego z zastanych tam rzeczy, bo to wszystko mialo by¢é domeng
panowania diabta. To wszystko trzeba wyniszczy¢ i na gruzach zasadzic
nowe latorosle nowej nauki i nowej kultury. Nie bylo mowy ani o tole-
rancji, ani o kompromisie z rodzimymi wartosciami. Dlatego Ewangelie
przekazywano w sposob bezdyskusyjny i imperatywny, bo nic z ,dawnego
porzadku' nie ma wartosci, a prawda Chrystusowa wyklucza wspétistnie-
nie z dobrami doczesnymi. Tak wilasnie wyniszczono prastare kultury ,no-
wego $wiata” i probowano przemodelowa¢ réwniez psychike nowonawro-
conych narodéw. Historia to diuga, bolesna i mocno upokarzajgca dla
wyznawcow Chrystusa. Na te tematy mozna snué diugie refleks]e historycz-
ne. Znamy zreszta te rzeczy zbyt dobrze.

Dziwnie tatwo zapomniano o przypowiesci Chrystusa, ze kwas ewange-
liczny moze dziala¢ jedynie w istniejacym juz zaczynie i to nie przez po-
zeranie go lub unicestwienie, lecz przemieniajgc zaczyn w ,Nowe ciasto'.

W tej dziedzinie ostatni Soboér stanowi nowaq zupelnie karte. O dialogu
i akceptacji tubylczych kultur juz wspomnialem, Bardzo wazkie jest po-
wiedzenie Soboru, ze dziatanie Boze przez laske moze przybiera¢ forme
ukrytego fermentu w duszach ludzkich, stajac sie przygotowaniem ewan-
gelicznym j swoistego rodzaju pedagogika Opatrznosci, naprowadzajaca
i przygotowujaca ludzi do poznania prawdziwego Boga (DM 3). Cokolwiek
bowiem - powiada Sobér — znajduje sie w nich z dobra i prawdy, Kos-
ciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelizacji i jako dane im przez
Tego, Ktory kazdego czlowieka oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie
(KK 16)".

W tej chwili chodzi o inny moment, bardziej psychologiczny, na ktéry
Sobor zwraca uwage w nastepujacych slowach: ...aby niechrzescijanie, za
przyczyna Ducha Swigtego uwierzyli i nawrécili sie z wlasnej woli do
Pana i szczerze do Niego przylgneli, gdyz On bedac ,droga, prawda i zy-
ciem” (J 14, 6), wszystkie ich duchowe oczekiwania zaspakaja, a nawet
nieskoriczenie przewyzsza" (DM 13).

Przedstawienie nauki Chrystusowej jako prawdy absolutnej jest bez
watpienia stuszne. Jednak czlowiek wspdlczesny jest zbyt pewny siebie
i do imperatywu prawdy absolutnej staje okoniem na skutek doznanych
zawoddéw, a moze jeszcze bardziej w imie forsowanej przez wspolczesna
- naukeg tezy o powszechnym relatywiimie w dziedzinie poznania prawdy.
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Dlatego ewangelizacja czy apostolstwo nie mogg apodyktycznie formulowac
swego przekazu prawdy Chrystusowej, bo to budzi u wspétczesnego czio-
wieka z miejsca wewnetrzny sprzeciw, lecz musza przedstawia¢ Chrystu-
sa jako rzeczywisto$¢ ogromnie bliska cztowiekowi i wprost mu potrzebnag.

By Chrystus mogt byé przyjety przez wspélczesnego czlowieka i spo-
wodowa¢ jego nawocenie wewnetrzne musi stang¢ przed czlowiekiem nie
jako przygniatajaca sila unicestwiajaca jego zycie, lecz jako Ten, Ktéry
spieszy, by zaspokoi¢ jego najglebsze pragnienia i oczekiwania. Chrystusa
trzeba podawaé dzisiaj ludziom jako Tego, Ktérego oni szukaja po omacku.
Sobor wyraza to stowami: ,,On bedac prawda, droga i zyciem, wszystkie
ich duchowe oczekiwania zaspakaja' (DM 13).

Jest to wilaénie aspekt psychologiczny ewangelizacji. By mogla ona stac
sie owocna musi nawigzaé¢ do psychologicznego kontekstu zycia czlowie-
ka, odpowiada¢ na ukryte jego oczekiwania, czyli przedstawia¢ Chrystusa
jako .podstawe nadziei”. To ukryle oczekiwanie czlowieka moze zamkngé
w jednym stowie: zbawienie. W naturalnym kontekscie zycia psycholo-
gicznego moze ono przybiera¢ forme szukania sensu zycia, ktére moze
zaspokoié¢ jedynie wartosé absolutna, nieomylna prawda i nieskonczone
dobro, czyli wlasnie Chrystus, przez swoja prawde i laske. Zaspokoi¢ nie-
ugaszone w czlowieku pragnienie szczescia i sprzegngc gonitwe za nim w
ukierunkowana i $wiadoma celu aktywno$¢ oraz rozjasni¢ widmo nieu-
chronnej $mierci moze tylko Ten, Ktory wcielil sie w zycie ludzkie, prze-
zyt je doglebnie i pokonal $mier¢ ciala przez Zmartwychwstanie.

Tak wlasnie Sobdr przedstawia Chrystisa, odwolujac sie w odnosni-
kach do wykladu $w. Pawla w synagodze antiochenskiej (Dz 13, 17-44) i
w mowie do Areopagu w Atenach (Dz 17, 22-34), S to klasyczne przy-
klady gloszenia Chrystusa tak poganom, jak upartym w swych przekona-
niach religijnych Zydom. W ustach Pawta Chrystus jawi sie jako centrum
historii, ku ktéremu zmierzaly tak oczekiwania wyznawcow religii Moj-
zeszowej, oparte na Biblii jak i oczekiwania pogan, podsycane jakby z
ukrycia lasks Boza w sercach ludzkich. Pawel nawigzujac do tych danych,
wskazuje na Chrystusa jako na Tego, ku Ktdremu zmierzaly podswiado-
mie ich dazenia i Ktory jest mocen je zaspokoi¢ i wypeini¢, bo jest $wia-
ttoscig narodow i zwyciezca Smierci przez swoje Zmartwychwstanie. Chrys-
tus w peli zaspakaja te ludzkie pragnienia, poniewaz daje udzial w zy-
ciu Bozym przez swojg nauke, wiare i laske, laczac czlowieka i jego Zycie
juz tu, na ziemi organicznie z Absolutem, czego wlasnie czlowiek tak
natarczywie pragnie i tak usilnie szuka. Apostolstwo musi te wiasnie me-
tode przekazu bezwzglednie stosowaé, jezeli chce wzbudzi¢ zaintereso-
wanie i pociggnaé czlowieka wspolczesnego do Chrystusa29),

Ewangelizacja wedlug Schematu Przygotowawczego do Synodu Biskupow
w 1974 r.

Dokument powyziszy zawiera refleksje teologiczno-duszpasterskie na te-
mat ewangelizacji celem wylowienia praktycznych wskazan. Podchodzi on
do calej problematyki nie dedukcyjnie; a wiec nie od strony wykladu teo-
‘retycznych zalozen, lecz eksperymentalnie, czyli na podstawie zebranych
doswiadczen w dziesigcioleciu posoborowym, Podaje on najpierw czynni-
_ki sprzyjajace dzielu ewangelizacji, to znaczy ogédlne tendencje nurtuja-
ce we wspolczesnym zyciu. Znamienny jest fakt powszechnego niezadowo-
lenia rodzacego sie nie tyle z braku postepu, w do. potegujgcego sie coraz
bardziej niezadowolenia w miare wzrastajacego postepu. Przybiera ono
16ine postacie: dyskusje na temat sensu zycia, szukanie nowego stylu zy-
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cia, wyzwolonego od wszelkich form podporzadkowana, pragnlenle roz-
woju i awansu kazdego czlowieka, kontestacja narzuconych z zewnatrz
struktur, nie wylaczajac form religijnosci, Sa to reakcje na konformizm,
i konserwatyzm, jako na nieautentyczne wyrazy potrzeb wspolczesnego
czlowieka. Poteguje sie natomiast poczucie odpowiedzialnosci indywidu-
alnej, poszukiwanie autentycznych doznan religijnych, pokoju, sprawied-
liwosci. Powyzsze dqzenia przestaja by¢ indywidualng sprawg, lecz przy-
bieraja charakter wspélnotowych poszukiwan, jako objaw wzmagajacej sie
ludzkiej solidarnosci. Wazng tez jest rzecza coraz czestsze oddzielanie
Koéciola od struktur politycznych, co mu ulatwia manifestowanie swego
charakteru religijnego.

Sq tez czynniki utrudniajace ewangelizacje, ktére pochodza z dwoéch
zrodel: spoza Koéciola i z wewngtrz samego Kosciota. Do przeszkod zew-
netrznych naleza: prady naukowe obce albo wprost wrogie religijnej kon-
cepcji czlowieka i jego zycia; sekularyzacja instytucji (rodziny, szkoél, szpi-
tali itd.), ateizm oraz odrzucanie tradycyjnych wartosci i norm moralnych.

Do wewnatrzkoscielnych trudnosci naleza: teorie o ,$mierci Boga" i
.chrzescijanstwa bez rteligii”; dowolno$¢ interpretacji gtéwnych prawd
Ewangelii (historycznos¢ Chrystusa, Jego boskoé¢, zmartwychwstanie,
eschatologiczny charakter Ewangelii, uniwersalne znaczenie postannictwa
Chrystusa, charakter zbawienia chrzescijanskiego itd. oraz podzial zdan
wéréd wierzacych na tematy moralne (etyka, indywidualizm, rodzinna,
polityczna itd.). To wszystko wystawia na probe wiare wyznawcow Chrys-
tusa.

Do dalszych trudnosci naleza: brak komunikatywnego jezyka w dziedzi-
nie reilgijnych pojeé¢, instytucjonalna struktura Kosciota, utrudniajaca oso-
bisty kontakt z Bogiem, zwigzek Kosciola ze srodkami materialnymi oraz
pluralizm w zwyczajach, liturgii, dyscyplinie, a nawet w sformulowaniach
wiary.

Nastepnie schemat podaje przestanki teglogiczne ewangelizacji, omo-
wione powyzej w niniejszym artykule i poglellia interpretacje niektérych
wskazan Soboru. Do$wiadczenia posoborowe wykazuja, Ze dzielo ewange-
lizacji napotyka na pewne antynomie. Oto niektéore z nich: Czy glosi¢ tyl-
ko sama doktryne, lecz to grozi alienacja. czy tez klas¢ giowny nacisk
na doswiadczenie i Zycie, lecz to relatywizuje Prawde Chrystusa? Drugi
problem: Ewangelizacja prowadzi do nawrocenia, ktore jest swoistym ,roz-
darciem zycia' cziowieka. Ale nie wolno zapominac, Ze jest ona reintegracja
#ycia na nowym fundamencie, ktérym jest Chrystus. Pogodzenie tych pro-
cesow jest sprawg .humanizmu chrzeécijanskiego”. Dalej idzie utozsa-
mienie ewangelizacji z samym zyciem duchowym i religijnym, ktérego ce-
lem jest wyzwolenie czlowieka z wiezow grzechu. Inna natomiast ten-
dencja chce widzie¢ w Chrystusie wyzwoliciela, Ktory wskazuje droge
Iudzkoéci do podniesienia sie na wyzszy szczebel rozwoju. Stajg wigc
przed nami dwa rozne sformulowania: ,Koscol przyczyniajgc sie do roz-
woju ludzkosci tym samym speinia dzielo ewangelizacji”; Kosciél ewange-
lizujac podnosi ludzko$¢ na wyzszy pozidm rozwoju”. Z tego rodzi sig
zagadnienie teologii politycznej, teologii wyzwolenia i rewolucji.

Nie brak dzi$ opinii, Ze instytucjonalny charakter Kojiciola utrudnia
ewangelizacje. Dlatego domagaja sie pominiecia Kasciola w dzielach apo-
stolatu. Jak pogodzi¢ instytucje koScielng z chrzescijanskim rozwojem osob
czy wspolnot? Co wazniejsze — budowa samego Kosciota, czy indywidualne
zbawienie ludziz Z tym laczy sie inna sprawa: Jezeli swiadectwo zycia
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jest fundamentem ewangelizacji, to Kosci6ét musi najpierw sam sie odnowié
wewnetrznie, a pofem dopiero glosi¢ Ewangelie innym, Powstaje problem
pogodzenia reéformy wewnetrznej Kosciola z dzialalnoscia misyjna.

W wewnetrznej jednosci Ludu Bozego, wspélczesny czlowiek dopatruje
sie niebezpieczenstwa unifikacji wszystkich w jakiej$ absolutnej jednosci,
co grozi zabiciem personalnego zroznicowania i alienacje. Ekumenizm po-
przez dialog szuka punktow wspolnych, lecz, czy to nie przekresla obo-
wigzku Kosciola do calosciowego gloszenia prawdy Ewangelii?

Schemat konczy sie praktycznymi wskazaniamj duszpasterskimi. Jezeli
wiara jest podstawa calego zycia chrzescijanskiego, to konieczne jest,
aby wszystko w Kosciele (kazania, badania teologiczne, organizacje, kult,
instytucje itd.) mialo na celu pozyskiwanie ludzi i calych wspélnot dla
Boga, a w_konsekwencji, Zzeby cala dzialalnos¢ Kosciola sprzyjata sta-
temu postepowi moralnemu w procesie nawracania. Zycie wiary w zsekula-
ryzowanym spoleczenstwie moze rozwija¢ sie wylacznie we wspélnocie.
Z tego wynika koniecznos$¢ tworzenia i rozwijania wspolnot wszelkiego
typu, w ktérych poszczegoélni czlonkowie mogliby dokonywaé wymiany
pogladéw, weryfikowac¢ i wzajemnie rozwija¢ wlasng wiare. Kosciél nie
moze zrezygnowac 'z prawa i obowigzku gloszenia Ewangelii. Dlatego
chrzescijanie nie powinni sie wstydzi¢ Ewangelii, nawet gdy sa $wiadomi
tego, ze gloszq oredzie, ktére sprzeciwia sie ludzkiej stabosci. Do skutecz-
nego gloszenia wiary, jest konieczna aktywna obecnosé¢ Kosciota tam, gdzie
powstaja koncepcje dotyczace swiata, czlowieka i jego historii (nauki
przyrodnicze, humanistyczne, filozoficzne itd.), poniewaz to przyczynia
sig do postepu kulturalnego, dzigki czemu $wiadomo$é, kiéra okresla zy-
cie ludzkie otworzy sie na problemy religijne i na wartosci transcendentne.
Skoro srodki masowego przekazu ksztaltujg dzié opinig publiczna, to Kos-
ciél winien ich uzywa¢ do dziela ewangelizacji. Koécidl, zalecajgc dzis
wiernym dzialane dla rozwoju ludzkosci, nie zapomina weale, Ze jego istot-
nym obowigzkiem jest gléwnie ukazywanie czlowiekowi jego ostatecznego
celu, w ktérego Swietle postep przejawia sie jako prawdziwe dobro czlo-
wieka. Kosciol przez samo swe istnienie i swe zycie jest znakiem prawdy
Ewangelii Jednakze w dzisiejszych czasach wydaje sie on byé¢ przedmio-
tem nieufnosci ze wzgledu na ulomnosé czlonkow Kosciota, lub ze wzgledu
na pewne powigzania Kosciola ze strukturami doczesnymi. Dlatego tez ko-
nieczna jest doglebna reforma Kosciola w tych dziedzinach, gdzie wyste-
puja jakies braki, aby mozna bylo widzie¢ obecnego w nim Chrystusa.

Schemat konczy sie szczegélowym rozprowadzeniem powyzszych wska-
zan i zacheta do zastosowania ich w Kosciolach lokalnych.
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MATERIALY DUSZPASTERSKO - KATECHETYCZNE
Ks. Dr Roman MICHALEK

DOSTOSOWANIE BREWIARZA Z R. 1960 DO NOWEGO KALENDARZA
LITURGICZNEGO Z R, 1969

Nowy Kalendarz Liturgiczny z 21.11L1969 r. (nie tylko staty, lecz tak-
7e tymczasowy) wprowadzil zmiany, ktére rzutuja na Brewiarz Rzymski
wyd, w my$l zarzadzen Kongregacji Obrzedéw (5. X. 19601, Zmiany te do-
tycza zaréwno Proprium de Tempore jak i Proprium Sanstorum. Zanim
zaczniemy korzystaé z nowej, poschorowej, czterotomowej Liturgia Ho-
rarum (z 11.IV.1971), warto zapozna¢ sig z tymi zmianami, a zwlaszcza
2 krotkimi ich uzasadnieniami, ktérych nie mozna zmieni¢ w Rubryceli.

1. ZMIANY W PROPRIUM DE TEMPORE
1. Dni powszednie miedzy 2 a 5 stycznia.

W te dni obowigzywalo Oficjum powszednie z 1. L, tj. z 6smego dnia
oktawy Bozego Narodzenia, PoniewaZz obecnie 1 stycznia obchodzi sie
uroczystosé maryjna dlategg w/w wymienione dni bierze sie Oficjum pow-
szednie nie z tej uroczystosci. lecz z okresu Bozego Narodzenia, a oracje
z 25, XII. lub z bylej niedzieli w oktawie Narodzenia Panskiego. .

2. Soboty okresu ,w ciagu roku” (tj. przed Sroda Popielcowa i po Zesta-
niu Ducha $w.) oraz w okresie Bozego Narodzenia i Wielkanocy.

W soboty tych trzech okreséw, wolne od innych obchodow liturgicz-
nych zawsze przypadalo Oficjum (wprawdzie rytu prostego. dle obowiaz-
kowe) o Matce Bozej, znajdujgce sie w Commune Sanctorum. W zwiazku
z tym Proprium de Tempore tych okreséw nie podawalo w sobote nie-
ktorych tekstow.
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Obecnie zas: w soboty okresu Bozego Narodzenia i Wielkanocy nie
ma mary]nego wspomnienia dowolnego, a w soboty okresu ,w ciggu roku"
moéwi sie do wyboru: albo Oficjum o Najsw. Maryl Pannie w sobote, albo
Oficjum powszednie.

W zwigzku z tym w sobote okresu Bozego Narodzenia przypadajaca
po 6.1. oraz w soboty okresu Wlelkanocy i ,2w ciggu roku” druga lekcje
(w Jutrzni) dzieli sie na dwie, w miejscu wskazanym [Jfzez Brewiarz
sprzed roku 1960.

Ponadto:

a) W sobote okresu Bozego Narodzenia przypadajgcq po 6.1 w Jutrzm 11
responsorium i oracje bierze sie z piatku.

b) W soboty okresu Wielkanocnego przypadajacego przed Wniebowsta-
pieniem w Jutrzni bierze sie invitatorium z ostatniej $rody, a w Laudes
antyfone do Benedictus z ostatniej niedzieli.

¢) W sobote po Wmebowstqg&emu Panskim w Jutrzni werset i I respon-
sorium bierze sie z nastqpne] $rody.

d) W soboty okresu ,w ciggu roku"” p:rzypadajqce po s‘mecne Chrztu Pari-
skiego a przed Sroda Popielcows: brakujace czesct Oficjum bierze sie
ze soboty po Srodzie Popielcowej; w Jutrzni zas II responsorium, a w
Laudesach antyfone do Benedictus z piatku.

e) W soboty po Zestaniu Ducha Sw. w Jutrzni II responsorium bierze

 sie ze srody, a w Laudesach czesci po psalmach — z II zestawu.

3. Niedziele by]ego Przedposcia
W pierwszej czgsci okresu ,w ciggu roku", przypadajacej miedzy Swie-

tem Chrztu Panskiego a Srodg Popielcowa, moze by¢ od czterech do dzie-

wieciu (niepelnych) tygodni. Do 1. 1969 na ten czas przewidziano szes¢
“niedziel po Objawieniu Panskim oraz trzy niedziele tzw. Przedposcia (a wigc

w sumie wlasnie dziewie¢). Od 1.1.1970 r. zniesiono jednak okres Przed-

poscia. W zwigzku z tym do czasu korzystania z cytowané} Liturgii Ho-

rarum,; gdy w danym roku przypada wiecej jak szesé njedziel przed Sroda

‘Popielcowa, bierze sie Oficjum z bytej Siedemdziesiatnicy, Szeécdziesigtnidy

i Pietdziesigtnicy, ale z zachowaniem charakteru okresu ,w ciggu roku",

ten.: w I Nieszporach kapitulum i antyfone do Magnificat bierze sig ze so-

“‘boty po Objawieniu Panskim (,O altitudo — Suscepit”, a ,Benedicamus Do-
“mino"” “bez ewentualnego rAlleluja”); w Jutrzni jest invitatorium ,Adore-
mus” i, Te Deum"; w Laudes zas, Godzinie mniejszej i w II Nieszporach:

antyfony do psalmow i kapltulum oraz werset i responsorium bierze sie z

okresu ,w ciggu roku'.

4, V Niedziela erlluego Postu
Dawna I Niedziela Mgki Panskiej (Pasyjna) jest obecnie V Niedzielg

W. Postu, Elementy pasyjne w liturgii mszalne] (np. prefacja) i brewia-

“rzowej wystepu_]a dopiero od poniedzialku po tej niedzieli, Dlatego obecnie

- w te niedziele mowi sie Oficjum tak, jak w poprzedme niedziele W. Postu.
“Hymny wiec, wszelkie wersety i wszelkie responsoria oraz invitatorium sa
wielkopostne (a nie pasyjne); w responsoriach krétkich zas nie opuszcza
sie ,,Gloria Patri",

5. :Byla Niedziela Biala (Przewodnia).

Dawniej piedziela ta nie nalezala do ok.tawy Zmartwychwstania Panskie-
go. Obecnie zamyka ona te oktawe (i nazywa sie I Niedziela Welkanocna).
Dlatego Oficjum odmawia sig nie jak po, lecz jak w czasie oktawy, scislej
mowigc, tak samo jak w Niedziele Zmartwychwstanla Panskiego, z wyj.:
wl&snych lekcji w Jutrzni, wlasnej oracji oraz wlasnej antyfony do Be-
nedictus i Magnificat,
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6. Tydzieh po Zestaniu Ducha Sw.

W nowym Kalendarzu oktawa Zielonych Swigt zostala zniesiona (okres
Wielkanocy konczy sie niedzielg $wigteczng), Dlatego w tym tygodniu
méwi sie Oficjum nie jak w oktawie (ani jak w okresie wielkanocnym),
lecz jak w okresie ,w ciggu roku”. W Jutrzni lékcje i responsoria bierze
sie z tego tygodnia przed Sroda Popielcowa, ktory w danym roku wska-
zuje Rubrycela, a oracje — z dowolnej niedzieli okresu ,w ciggu roku".

7. Trzeci tydzien wrzesnia.

W trzecim tygodniu wrzeénia przypadaly jesienne trzy Dni Kwar-
talne, na klore Brewiarz przepisywal lekcje nie biblijng, lecz patrystycz-
ne. Obecnie sposéb obchodzenia Dni Kwartalnych (ich czestotliwo$é, roz-
cigglosé i wybér formularza) zalezy od ‘decyzji Konferencji Episkopatu
i odnosi sie do Mszy $w. (a nie do Brewiarza). Dlatego w Oficjum bez-
posrednio po drugim tygodniu wrzesnia nastepuje zaraz tydzien czwarly,
a opuszcza sie trzeci (nigdy piaty), choéby nawet wskutek tego w ostatnig

niedziele tego miesigca trzeba rozpoczaé (wbrew zasadzie przyjetej w Ko-

deksie Rubryk z r. 1960) czytania z pierwszego tygodnia pazdziernjka.
8. Ostatnia niedziela paZdziernika i najblizsze dni nastepne.

W ostatnia niedziele pazdziernika przypadata uroczystos¢ Chrystusa Kro-
la i dlatego w Brewiarzu z r. 1960 nie wyznaczono na te niedziele lekcjl ,de

. Scriptura occurrente)” =(ani zwigzanych z nimi responsoriéw). Obecnie

uroczystosé Chrystusa Kréla obchodzimy w gstaitnig njedziele okresu ,w
ciggu roku". Dlatego, aby nie brakowalo tekstow w Oficjum:
a) Nigdy nie opuszcza sie czytan przeznaczonych na IIT tydzien pazdzier-
nika. ;
b) Gdy I niedziela pazdziernika przypada w dniu 4 lub 5 tego miesigca,
wtedy w IV niedziele rozpoczyna sie lekcje przeznaczone na IV tydzien
tego miesigca. ;
¢) Gdy 1 niedziela pazdziernika przypada w dniu 1, 2 3, 6 lub 7 tego-
miesigca, wtedy w ostatnia niedziele, ktéra nie ma wyznaczonych lekeji,
bierze sie je z nastepnego poniedziatku, w poniedzialek — z nastepne-
go wtorky itd. (korzystajac z tego, ze w jednym z dni tygodnia, z po-
wodu uroczystosci Wszystkich Swigtych, odpadly czytania ,de Scriptura
occurrente’’). ;
9. Dzien 24 grudnia. '
Obecnie obchdéd Wigilii Bozego Naredzenia w liturgii polega tylko na
odprawieniu w dniu 24 grudnia po poludniu (tj. pe g. 13) lub wieczorem
(przed lub po Nieszporach) wigilijnej Mszy $w. (o charakterze $wiatecz-
nym). Oficjum za$ jest nie wigilijne, lecz powszednie (z okresu Adwentu).
Dlatego ma ono nastepujacy przebieg: w Jutrzni s lekcje biblijne (1) i
responsoria nie z Wigilii, lecz z przypadajacego dnia powszedniego (a w nie-
dziele 2 niedzieli; reszta jak dotad); w Laudes za$ i w Godzinach mniej-
szych psalmy sg z dnia powszedniego (niedzielne tylko w njedzielg), a-
oracja zawsze z IV niedzieli Adwentu (reszta wtasna, jak dotad).

II. ZMIANY W PROPRIUM SANCTORUM
a) Zmiany dotyczace postaci Swietych.

1. W dniu 22 stycznia czcimy cbecnie $w. Wincentego, diakona me-
czennika, bez sw. Anastazego. Dlatego Oficjum bierze sie z Commune nie
kilku, lecz jednego meczennika, lacznie z oracja .Praesta’”, a w Laudes
i Nieszporach takze z (wersetem j responsorium oraz z) antyfona do Bene-
dictus i Magnificat. W lekcji zaé hagiograficznej opuszcza sie calg poto-
we, ktéra mowi o §w, Anastazym meczenniku.



2. W dniu 24 stycznia czci sig obecnie $w. Tymoteusza biskupa nie
jako meczennika. W zwigzku z tym mowi sie Oficjum z Commune Biskupa
nie meczennika, lacznie z: oracja, a w Laudes i Nieszporach takie z (wer-
setem i responsorium oraz z) antyfona do Benedictus i Magnificat.

3. W dniu 12 maja obchodzimy obecnie dowolne wspomnienie Swig.ych
meczennik6w: Nereusza, Achillesa j Pankracego bez $w, Domicylli, Wobec
tego w Oficjum opuszcza sie to wszystko, co dotyczy tej Swietej.

4. W dniu 29 lipca czcimy obecnie éw. Marte nie jako dziewice. Dla-
tego Oficjum bierze sie z Commune nie Dziewic, lacznie z oracjg (II) oraz
antyfona do Benedictus (,Date ei'”) i do Magnificat (,Manum suam").

5. W dniu 13 sierpnia czci sig obecnie $w. Poncjana papieza (dawniej
19, XI) i Hipolita kaptana, meczennikéw (bez $w. Kasjana meczennika).
W zwigzku z tym w oracji mowi sig: ,Da quaesumus, omnipotes Deus, ut
beatorum Martyrum tuorum Pontiani et Hippolili veneranda solemnitas...”

6. W dniu 19 wrzeénia obchodzimy obecnie dowolne wspomnienie $w.
Januarego biskupa meczennika (bez Towarzyszy). Wobec tego Oficjum
méwi sie z Commune nie kilku, lecz jednego meczennika biskupa, lacz-
nie z oracjg (.Infirmitatem™}, a w Laudes i Nieszporach takze z (wersetem
i responsorium oraz z) antyfong do Benedictus (Qui odit") i do Magnificat
(Qui vult").

7. W dniu 18 listopada, w dowolne wspomnienie Rocznicy Konsekracji
Bazyliki Swigtych Apostoléw Piotra i Pawla, obecnie bierze sig Oficjum
nie z Commune Dedicationis Ecclesiae, lecz z Commune Apostolorum, acz-
nie z (wersetem i responsorium oraz z) antyfona do Benedictus (,Vos
qui..”) i do Magnificat (,Estote”); oracje za§ méwi sie z Commune kilku
meczennikéw (,Beatorum...”), bo w Commune Apostolorum nie ma modlitwy.

8. W dniu 16 grudnia czci sie obecnie $w. Euzebiusza Biskupa nie jako
meczennika. W zwiazku z tym méwi sie Oficjum z Commune Biskupa nie
meczennika, lgcznie z oracja, a w Laudes i Nieszporach takie z (wersetem
i responsorium oraz z) antyfona do Benedictus (,Euge serve”) i do Mag-
nificat (, Amavit"). : :

b) Zmiany zwigzane z obnizeniem stopnia liturgicznego obchodu.

W szeéciu wypadkach zmniejszenie stopnia liturgicznego obchodu Swie-
tych wplynelo na zmiane rodzaju odmawianego Oficjum. I tak np.:

1) Poniewaz dotychczasowa uroczystosé sw. Jézefa Pracownika (1.V.)
jest odtad tylko wspomnieniem (dowolnym), dlatego w tym dniu (przynaj-
mniej w Godzinie mniejszej i Komplecie) psalmy sa z biezacego dnia pow-
szedniego, a nie z niedzieli (a wiec nie jak w Oficjum Swiatecznym, lecz
zwyklym).

2-6) Dotychczasowe §$wieta: Matki Bozej Krélowej (31.V.), sw. Anny
(26.VIL), sw. Joachima (16.VIIL), Matki Bozej Bolesnej (15.IX), Matki Bo-
zej Rozancowej (7.X.) i §w. Stanislawa Kostki (13.X1) sg odtad tylko wspom-
nieniem (obowigzkowym). Dlatego obecnie: a) 31.V, 26.VII i 16.VIII we
wszystkich Godzinach bierze sie psalmy z przypadajacego dnia powszed-
niego; b) 15.IX, 7.XI psalmy z przypadajacego dnia powszedniego sg (przy-
najmniej) w Godzinie mniejszej i w Komplecie.

Odnoéne blizsze szczegdly powinna podaé (i podaje kazdorazowa) Rub-
rycela.

¢) Komemoracje. .

Wprowadzenie Ogélne do Mszalu Rzymskiego z 6.IV.1969 (nr 32) zniosto

we Mszy Sw. wszelkie komemoracje? w S$cistym znaczeniu tego slowa.
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Jedynie w'dzien powszedni (Adwentu od 17-24 grudnia) w ciagu oktawy
Bozego Narodzenia i Wielkiego Postu (z wyj. Srody Popielcowej i W. Ty-
godnia) w Mszy z tego dnia wolno wzigé kolekie z wspomnienia (jesli
takie przypada w Kalendarzu Ogélnym), ale zamiast kolekty z dnia
(nr 316a)?. Mozna to wiec nazwa¢ komemoracjg w szerszym tego stowa
znaczeniu.

W Brewiarzu natomiast we wyzZej wspomniane dni wolno czyni¢ kome-
moracje! w znaczeniu $cistym i to nawet wtedy, gdy przypada wspom-
nienie w Kalendarzu partykularnym. Polega ono na tym, ze: w Julrzni
po ostatniej lekcji i responsorium z dnia mozna dodac¢ lekcje hagiogra-
ficzng o danym Swietym, a w miejsce oracji z dnia moZna wzig¢ oracje
o tym Swietym; W Laudes za$ i w Nieszporach po-oracji z dnia, opusz-
czajac jej zakorczenie, wolno doda¢ o danym Swietym antyfong do Be-
nedictus (Magnificat) i oracje (pod jedna konkluzja).

III. SPOSOB ODMAWIANIA BREWIARZA

Dotad, nawet w przypadku indywidualnego odmawiania, Oficjum na-
lezalo mowié ustnie. Czlonkowie jednak zakonow Scistych otrzymali od
pap. Leona X ogélny przywilej czytania w takich wypadkach Brewiarza®.
Obecnie (poza recytacja- wspolna) wszyscy mogg Oficjum czygac (bez obo-
wigzku ustnego wypowiadania stdw)6. Prowodawcy chodzi w tym wypadku
o to, aby modlacemu sie ulatwi¢ jak najwieksze skupienie i tylko w tym
celu godzi sig z tego postanowienia skorzysta¢ (a nie po to, aby czas od-
mawiania Brewiarza maksymalnie skrécié).

PRZYPISY:

1. Por. Ephemerides Lifurgicae 75 (1961) s. 25-54, (Zarzadzenia te zostaly
wydane w oparciu o Kodeks Rubryk z 26.VII. 1960).

.+ 2. Por. MK 22(1971), s, 10. .

. 3. Por. MK 22(1971), s.\42.
4, Por. Przepisy og6lne dotyczace Roku Liturgicznego i Kalendarza z
21.111. 1969, nr 60, 12, '

5. Por. Priimmer, Manuale theologiae moralis, t. IT1'!, 1953 s. 317 n., nr 378.

6. Odp. Kongregacji Kultu Bozego (bez daty) w Notitiae 9 (1973), s. 150.

Przedruk: Mies. Kosciel. Archidiec. Pozn. 9(1974).

Nawigzujac do Kursu Duszp.-Katechetycznego w Paradyzu (lato 1974)
i materiatéw dot. modlitwy, zamieszezonych w GWK 11-12(1974), pra-
gniemy zaprezentowaé¢ dwa artykuly zajmujace sie zagadnieniem modlitwy
w Piémie $w. Starego i Nowego Testamentu.

Ks. Eugeniusz SZEWC
MODLITWA W PISMIE SWIETYM STAREGO TESTAMENTU*

Rfelacja czlowiek — B6g podczas modlitwy jest zawsze niepowtarzalna
i jedyna w swoim rodzaju. Kazdy z nas stanowi odrebny $wiat i ,.spra-
wowanie zbawienia" jest jego sprawa najbardziej osobistg i niezglebiona
nawet dla najblizszego przyjaciela. Jednakze mozna méwié o ogélnych
cechach modlitwy., Mozna mie¢ pojecie modlitwy dobrej lub zle].

O tym, ze istnieje obecnie daino$¢ do odnowienia i udoskonalenia
modlitwy, nie trzeba dowodzi¢. Wynika to chociazby z niedawno wydanej
ksigzki ,Bezimienni mowia o modlitwie"” ! zawierajacej wypowiedzi ankie-
towe na temat modlitwy, drukowane w ,Znaku” i ,Tygodniku Powszech~
nym"”, W opublikowanych w tej ksiaZce ankietach niczym refren powtarza
sig obawa, by rozmowa z Bogiem nie byla ,handlem” — jak to ujmuja
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niejednokrotnie odpowiadajacy na ankiete. Obserwuje sig takze u auto-
row uraz do pewnych' form katolicyzmu czy formacji wiary, ktére uwaza
sig za falszywe. To z kolei prowadzi do poszukiwania autentycznej, czystej
sytuacji, w ktérej raczej wielbi sie Boga i afirmuje jego istnienie, anizeli
prosi o cokolwiek w zamian za uznanie i milo§é. Wydaje sie, ze jest to
sytuacja jak najbardziej wlasciwa. Dobrze sie dzieje .Ze czlowiek uswia-
damia sobie braki w swoim odnoszeniu sie do Boga, Ze czego$ tu po-
szukuje, ze jest z siebie niezadowolony. Podobnie jak wezwanie rzucone
przez Chrystusa: ,Badzcie wiec wy doskonali, jak Ojgiec wasz niebieski
doskonaly jest”: — nie jest w pelni osiggalne, tak i modlitewny kontakt
czlowieka z Bogiem nie ma szansy osiagnigcia pelni, poza ktéra nie mozna
by pojs¢ dalej. ‘

Majac to wszystko na uwadze wydaje sie, ze z pozytkiem bedzie zwré-
cenie uwagi na niektére przynajmniej cechy modlitwy zawartej na kartach
Pisma $w. Moéwi bowiem Boég przez proroka, ze ,Podobnie jak ulewa i
$nieg spadaja z nieba i tam nie powracaja, dopdki nie nawodnig ziemi,
nie uzyznig jej i nie zapewnjia urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla siew-
cy i chleb dla jedzacego, tak stowo, ktére wychodzi z ust moich: nie wra-
ca do mnie hezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie
spelni pomyslnie swego postannictwa'.?

Ksiegi natchnione Starego Testamentu dostarczaja nam tak wiele tresci
o modlitwie, ze chcac méwic o niej, trzeba by po prostu opowiadaé cala
historie religii Izraelitéw. Modlitwa stanowila w poboznosci Zydowskiej
tak istotny element, ze kazde powolanie czy to pojedynczych sprawiedli-
wych, czy calego narodu, bylo wezwaniem do ,chodzenia przed Bogiem'.
Tak bylo z Henochem,* tak z Abrahamem?’, Mojzeszem®, Eliaszem | innymi
postaciami Starego Przymierza. Cecha najbardziej charakterystyczna mod-
litw- starotestamentowych jest ich zwigzek ze zbawczym planem Bozym.
Do modlitwy pobudzaly: pamieé¢ doznanych od Boga dobrodziejstw (jak
np. wyprowadzenie z niewoli egipskiej) oraz zywa nadzieja, ze kiedy$
nastapi ostatecznie i na zawsze wyzwolenie wybranych spod ucisku prze-
§ladowcow, Dlatego Bég dla modlacego sig Izraelity przedstawia sie, jako
pasterz, obronca, ucieczka, ratunek, szczescie, dziedzictwo, wieczna ra-
doéé.” Historia Swieta, ojczyste tradycje oraz osobiste do$wiadczenia pa-
nowania Boga, nadaly chrakterystyczne pietno modlitwie izraelskiej. Tym
sie ttumaczy obrazowos¢ modlitwy w Starym Testamencie oraz bogaciwo
jej stownego wyrazu.

Znamienny jest fakt, ze wiele momentéw o niezwyklej doniostosci w
dziejach Izraela naznaczonych zostalo modlitwa posrednikéw i calego lu-
du, Posrednicy owi odwoluja sie do znajomosci planu Bozego, usitujac w
ten spostb spowodowac interwencje Boga w aktualne zycie Tzraela. Ponad
wszystkimi ludZmi modlitwy w Starym Testamencie dominuje Mojzesz. Je-

* Artykul niniejszy stanowi pierwsza cze&¢ konferencji wygloszonej w
dwéch osrodkach duszpasterstwa inteligencji w Eodzi, tj. w parafii Matki
Boskiej Zwycieskiej i w parafii Podwyzszenia Sw. Krzyza.

1 Wydana przez ,Znak", Krakow 1973.

2 Mt 5, 48.

3 Iz 55, 10—11.

tRdz 5,22 .,

5 Zob. Rdz 17.

8 Zob. np. Wj 33, 11nn,

7 Np. Ps 16, 11.



go modlitwa — typowy przyklad modlitwy wstawienniczej — zapowiada
modlitwe Jezusa. To ze wzgledu na Mojzesza Bog ocala caly lud.®? Modlitwa
jego peilna dramatycznego napiecia. Odwoluje sie do milosci Bozej — Ten
lud jest Twoim ludem"® apeluje do sprawiedliwosci i wiernosci Boga —
«Jesli chcesz, aby Cie uznano, pomnij na Twoje dawne dziela”,’ rozmysla
nad chwalgq Bozg — ,,C6z powiedza inni, jesli nas opusciszz''11

Mezami modlitwy sa rowniez krolowje, jak Dawid i Salomon, a zwlasz-
cza prorocy. Lecz ponad wszystkimi modlitwami starotestamentowymi do-
minuje Psalterz, Sklada sie on ze 150 utworéw poetyckich przypisywanych
w polowie krélowj Dawidowi — stad nazwa: Psalterz Dawidowy. Opisy
cudow,2 przykazania Boze!? profetyzm,'4 madros¢,15 cala Biblia wkracza
jakby oddzielnymij strumieniami do Psalméw i zamienia sie w modlitwe.
Zaréwno przy wypracowywaniu tych modlitw jak i przy ich adaptacji przez
Kosciol, role kierownicza odgrywalo poczucié jednosci ludu wyhbranego.

Dajgc nam Psalterz, wiozyl Bog w nasze usta slowa, ktore Sam chce usty-

szec.

Psalmy uczq nas przede wszysikim tego, jak nalezy wielbi¢ Boga. A
dzis nie bardzo juz wiemy, co znaczy wychwalaé, wielbié, sktadaé czesé.
Pochwatla dzisiaj jest zbyt tania. Zachwala sig wszystko: pralki, odbior-
niki, paste do zebow, garderobe, gwiazdy filmowe, wszystkie najnowsze
pomysty, o ktérych mniemamy, ze przyczynia sie do wygodniejszego zy-
cia. Zachwala sie to wszystko z tym samym entuzjazrnem. Dlatego teZ nie
bardzo bierzemy na serip te pochwaty i ,myslimy swoje". Do Boga zbli-
zamy sig, aby Go prosi¢ o pomoc, aby uniknaé¢ kary, aby Mu pélgiosem
szepnaé, ze potrzebujemy lepszej posady, wiecej plemedzy i roznych 17e-
czy zachwalanych przez reklame Czlowiek dziwi sie, ze modlitwa jego jest
tak bezduszna, a oizywia sig i nabiera sily dlatego tylko, ze tak bardzo
tych rzeczy pozada. Proszac ,ceni - wlqcel to, o co prosi, niz Tego, do kto-
rego prosbe sklerowu]e W razie zas odmowy wystepuje niezdolnos¢ do
wnikniecia w jej motywy, obraza, zerwanie kontaktu, a moze nawet wro-
gost, W rzeczyw1stoéc1 dzisiejszy czlowiek nie mysli za wiele o tym, ze .
oddawanie Bogu czci jest potrzebg czlowieczg. Dlaczego tak Jest? Dlatego.
ze dzisiejszy czlowiek zafascynowany coraz wygodniejszym Zyciem, staje
sie typowym konsumentem i nie uswiadamia sobie kim jest dla niego Bég.

'_Jezell bowiem uswiadomimy sobie kim jest Bég rzeczywiscie, kiedy Z10-

zumiemy, ze Ten, ktéry jest Wszechmocny ,uczynit nam wielkie rzeczy",
to Jedna mozliwg reakcja bedne okrzyk niewypowiedzianego zachwytu,
wyrywajacy sie z glebi naszej istoty. Wszystkie psalmy skladaja sie z
takich okrzykow podziwu, zachwytu, trwogi lub radosci. Ta wlasnie rze-
czywitosé ich nieklamanej szczerosci i zachwytu sprawia, ze niektére z

nich wydaja sie pozbawionymi sensu i spéjni. Ta spontanicznosé psalmow

czyni z nich piesni bez planu.
Nie mamy wzorow modlitwy chwalebnej, doskonalszych od psalméow,

.czyni z nich piesni bez planu.

8 Wj 33, 13—17
§ Tamie.
- W1 83,
u Zob Lb 14 13—15,
» Np, Ps 104,
. BNp, Ps 81,
M Np. Ps 22, 51.
15 Np. Ps 37,
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Nie mamy gtebszych sformulowan wystawiajacych wielkos¢, miloslerdzie
i inne przymioty Boze. Juz $w. Augustyn pisal, ze Bég nauczyl nas chwali¢
Go psalmami nie dlatego, zeby sam mial co$ zyska¢ z tej chwalby, ale po
to, abyimy przez nia stawali sie lepsi, Chwalac Boga slowami psalméw
mozemy Go lepiej poznaé. Poznajac Go lepiej, bardziej Ge kochamy, a
kochajac Go bardziej w Nim znajdujemy nasze szczescie. Nasze wieczne
sycie chwaly — kontynuuje $w. Augustyn — powinno sig zacza¢ juz
na ziemi i w czasie. Wszystkie nasze wysilki, nasze rozwazania w tym zy- .
ciu powinny sie skupia¢ na chwaleniu Boga, poniewaz ono bedzie na-
sza wieczng radoscia w przyszltym zyciu, Do tego zas nie moZe by¢ przy-
gotowany ten, kto nie éwiczyt sig w chwaleniu Boga w Zyciu obecnym.
Chwali¢ Go powinnismy tak w zmartwieniu jak i w radosci, poniewaz
jesli nie przesianiemy Go chwali¢ w dniu cierpienia, gdy si¢ zle z nami
dzieje, to wszystko i wtedy nam wyjdzie na dobre w Bogu naszym.'s

Slowo Boga, ktére przemawia do nas w Pismie $w,, jest dla modlitwy
szczegodlnie drogocennym pokarmem. Nalezy przeto wczytac sig w Nie,
aby nauczy¢ sig prawdziwej modlitwy.
Przedruk: Wiad. Diec. Lodzkie, 12(1974).

MODLITWA W PISMIE SWIETYM NOWEGO TESTAMENTU*

Najdoskonalsza modlitwa, jakiej nas nauczyl Jezus Chrystus — Ojcze
nasz — jest mocno zwigzana z duchem i tradycja religijng Psalméw, a
zwlaszcza z Psalmem 144, opiewajgcym wielkosé i dobro¢ Boga. Psalm
ten wydaje sie by¢ poetyckim rozwinieciem Modlitwy Chrystusowej. Nie
powinno nas zdziwi¢ takie stwierdzenie — Chrystus Pan nie przyszed! prze-
ciez rozwigzywac Starego Prawa ale je wypeinic.!

«Ojcze nasz” jest modlitwa wiekow, na wszystkie dni az do skonczenia
$wiata. Totez nie ma spolecznosci chrzeécijanskiej, bez wzgledu na istnie-
jace jeszcze podzialy na réine wyznania, w ktorej by nie uwazano tej mod-
litwy za najwazniejsza i najbardziej cenna, poniewaz pochodzi od samego
Pana, Dlatego nazywamy ja Modlitwg Panska.

O modlitwie tej napisano wiele ksigzek, komentarzy i rozmyslan. Pol-
ski filozof August Cieszkowski wysnul z niej nawet caly system rozumienia
dziejow Swiata, zmierzajacych do Kroélestwa Ducha BoZzego na ziemi.

I w tej modlitwie — podobnie jak w wiekszosci modlitw starotestamen-
towych — wysuwa sie na pierwszy plan troska o plany Boze: o imie Boga,
o Jego Krélestwo, o spelnienie Jego woli. Prosi sie réwniez o chleb, o prze-
baczenie grzechéw poprzedzone pojednaniem sie z innymi dzieémi tego
samego Ojca, wreszcie o taske nieugiecia sie pod cigzarem do$wiadczen
czasu,

Pouczywszy w ,,Ojcze nasz'” o tym jak i o co mamy sie modli¢, w przy-
powiesci o natarczywym przyjacielu wskazuje na potege, owoce i wias-
ciwosci modlitwy, a takze uwzglednia Zbawiciel stabosci natury ludzkiej:
czlowiek, jesli raz lub drugi o co$ Boga prosi,a nie zostanie wystuchany,
traci nadzieje i che¢ do modlitwy. Jest podobny do chorego. ktéry przy-
jawszy raz pozornie daremnie lekarstwo, oskarza lekarza i wzbrania sie
przed powtérnym przyjeciem leku. W ten sposéb nastepujaca po »Ojcze
nasz'' przypowies¢ jest przykladem usilnej modlitwy raz po raz ponawianej
i zacheta do nadziei w Bogu nawet wtedy, gdy zdawa¢ sie moze, ze od-
rzuca ludzkie proshysnKio$ z was majac przyjaciela, pojdzie do niego o

. pélnocy i powie e Przyjacielu, uzycz mi trzy chleby, bo méj przyjaciel
przybyl do mnjész drbqi ja Hie, mam co mu podaé. Lecz tamten odpowie
z wewnatrz: Ni¢ naprzykrzaj, mi\sig! Drzwi sa juz zamknigte i moje ‘dzieci
lezq ze mnga WS}&Ekd}&M.m’d‘gﬁf wsta¢ i daé tobie, Méwie wam: Chociai-
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by nie wstat i nie dat z tego powodu, Ze jest jego przyjacielem, to Z po-
wodu jego natrectwa ws anie i da mu, ile potrzebuje. I Ja wam powiadam:
Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a otwo-
rzq4 wam. Kazdy kto prosi, otrzymuje; kto szuka, znajduje; a kolaczacemu
otworza. Jesli ktorego z was, ojcdw, syn poprosi o chleb, czy poda mu
kamien? Albo o Tybe, czy zamias! ryby poda mu weza? Lub tez gdy prosi
o jajko, czy poda mu skorpiona? Jesli wiec wy, cho¢ Zli jestescie, umie-
cie dawaé¢ dobre dary swoim dzieciom, o ilez bardziej Ojciec z nieba da
Ducha Swietego tym, ktérzy Go prosza” (kk 11, 5—13).

Podobna do przypowiesci o natarczywym przyjacielu jest przypowiesct
o sedzim i wdowie. Kontekst jej mowi o utrapieniach wiernych, ktérzy
oczekuja przyjscia i pomocy Chrystusa Pana. W przypowiesci tej poucza
Pan Jezus o modlitwie wytrwatej, jako o lekarstwie przeciwko zwatpieniu
i jako o #rodle nadziei. Modli¢ sie ,zawsze' — oznacza modli¢ sig tak,
by nie poddawaé sie zniecheceniu, lecz wytrwale prosi¢ i nalegac. Oznacza
to modlitwe, ktora towarzyszy catemu mys$leniu i dzialaniu czlowieka,
staje sie zyciem modlitewnym, ustawicznym zwigzkiem duszy z Bogiem.
Ewangeliczny sedzia nie boi sie nie tylko Boga ale i ludzi. My$l te pod-
kreéla tekst chyba dlatego, aby wzmocni¢ site dowodowa przypowiesci.
Istniejg bowiem ludzie, ktorzy nie boja sie Boga, ale spelniaja pewne czy-
ny dobre ze wzgledu na ludzi, gdyz ich albo sie obawiaja, albo pragna
im sie przypodoba¢, lub tez chcg uchodzié wobec nich za uczciwych i dob-
rych. Najgorszym za$ jest ten czlowiek, k'6ry nie pragnie nawet by¢
uwazany za dobrego. Ewangeliczny sedzia wstawia sie za owa wdowaq
tylko dlatego, zeby mieé¢ wreszcie ,$wigty spokoj”, zeby przestala przy-
chodzi¢ do niego i naprzykrza¢ sie. A oto sama przypowieéé: ,W pewnym
miescie byl sedzia, k'éry sie Boga nie bal, a z ludzmi sig nie liczyl. W
owym mieécie zyla tez wdowa, ktéra przychodzita do niego i prosila:
Obron mnie przed moim prieciwnikiem. On pewien czas nie chcial, potem
jednak pomysélat: Ani Boga sie nie boje, ani z ludzmi sig¢ nie licze, ale
ta wdowa tak mi sie naprzykrza, Ze wezme ja w obrone, zanim mnie w
konicu nie zadreczy swoim uporem. I Pan dodat: Stuchajcie, co ten niespra-
wiedliwy sedzia méwi. A Bog czyz nie weimie w obrone swoich wybra-
nych, ktorzy dniem i noca wolajg do Niego, i czy bedzie zwlekal w ich
sprawie? Powiadam wam, ze predko wezmie ich w obrong” (Ek 18, 2—8a).
Znaczenie przypowiesci jest wiec jasne: sedzig jest Bog, wdowa — ci
wszyscy, ktéorzy od ludzi znosza krzywdy. Modlitwa ustawiczna i wytrwa-
ta jest nie tylko potrzebna, ale nawet konieczna w zyciu wyznawcow
Chrystusa.

Bezposrednio po przypowiesci o sedzim i wdowie nastepuje znana ogél-
nie przypowieéé o faryzeuszu i celniku? Jej hohaterzy — faryzeusz i cel-
nik — nalezq do tych wcielen ludzkich postaw, kiérych znaczenia nigdy
sie pstatecznie nie wyczerpie.

Faryzeusz wszedl do $wiatvni® i stanal, Powiedziane jest tylko tyle, ale
mozna sie domyslaé, ze stanet bliske ,Swietego Swietych”. Ma on ten ro-
dzaj spoufalenia z Bogiem, jaki maja zwykle zawodowcy w s'osunku do
przedmiotu swega zawodu. Ludzie tacy maja satysfakcje, ze znajg tajem-
nice, odkryli mechanizm zakryty dla innych; wydaje im sie, Ze posiadaja
te dziedzine poniewaz maija o niej wiedze, Faryzeusz ma taki wiasnie sto-
sunek do Boga poniewaz’ jest nauczycielem i obserwatorem praw, przy-
kazan Bozych i koscielnych. Wydaie mu sie, Ze ma Boga w posiadaniu,
bo przestrzega tych przykazan, a zwlaszcza posci i placi dzi€sigciny. Uwa-
7a, 7ze Boga mozna zamknaé pod kluczem przepiséw, litery prawa. Jest
charakterystyczne, ze zasiugi, ktorymi chwali sie faryzeusz, sa z jedne]



strony nega‘ywne, a z drugiej czysto prawne, Faryzeusz mowj gléwnie, jaki
nie jest, czego nie robi, a to co ma do powiedzenia o swoich osiagnigciach
pozytywnych, to sprowadza.sie do spraw organizacyjnych i zewngtrznych
spotecznosci religijnej, ktorej jest czionkiem, W ten sposéb zostaje od-
slonieta wewnetrzna pustka, nicoé¢ faryzeusza. Rozpoczyna on swoja mod-
litwe od konwencjonalnego dziekczynienia, a potem natychmiast priecho-
dzi do okreslen negatywnych pod adresem innych ludzi. Jego uwaga nie
jest nawet skierowana glownie na wtasng doskonalos¢, tylko na grzesz-
noéé innych. :

Zupelnie inna postawe reprezeniuje celnik. Byl jednym z poborcow
podatkowych, ktérzy dzierzawili podatki od panujgcych. Wplaciwsiy ogél-
ng sume wymagana prawnie jako podatek w danym regionie, nabywali
prawa Sciggania jej sobie od ludnosci. Przy tej okazji domagali sie czesto
wygoérowanych sum, przez co byli znienawidzeni ogoélnie i uwazani za pub-
licanych grzesznikdéw. Chrystus takze i w tym $rodowisku potrafil dojrzec
ludzi dobrych, a jeden z grona Dwunastu, Mateusz, byl wtasnie celnikiem,
zanim powolal Go Zbawiciel, Celnik z przypowiesci ewangelicznej przy-
szediszy do $wiatyni, aby sie modli¢, staje z daleka. Czuje sie grzeszny,
maly, nedzny. Wie, ze'zgrzeszy! wiele razy. Przychodzi z tym wszystkim do
Boga, od ktérego spodziewa sie przebaczenia. Bog celnika wie, ze celnik
zgrzeszyl: jest Swiadkiem, ktéry wszystko widzi. Jest Swiadkiem i Sedzia,
ktory milczaco sadzi oswietlajgc sumienie, Ale jest takie Bogiem, ktory.
moze pusci¢ grzech w niepamieé, Celnik wie, Ze to on zgrzeszyl, ze to on
jes* nedzarzem wie, ze wszystko moze by¢ wymazane przez Boga, ktory
wprawdzie karze, ale rownoczesnie jest milosierny. Celnika nie obchodza
w tej chwili inni ludzie. Obchodzi go tylko Bég, ktéry moze sie nad nim
zlitowa¢, Dlatego stojac teraz w $wigtyni, nie Smiejac nawet spojrzec

w strone swego Boga, ale otwarty pokornie na Niego, jest gtuchy i slepy

na wszystko wokét siebie. Nie dos.rzega z pewnoscia 1 faryzeusza, ktory
w glebi $wigtyni, zapatrzony w swoja sprawiedliwosé, wygtasza Bogu
swoj monolog, przekonany, ze zamknal Niecgarnionego w literze prawa.
Z przypowiesci wyplywa dla nas bardzo wyraznie nauka, Ze Bog przed-
ktada skruszonego grzesznika ponad tego, ktory spelniwszy wszystko, co
Prawo nakazuje, wyniosle sadzi, ze posiada w swym reku patent sprawied-
fiwosci. ‘

W Ewangeliach znajdujemy 18 razy wzmianke o modlitwie Chrystusa, w tym
az 11 razy u sw. Lukasza. Charakterystyczne jest to, ze modlitwa Chrystusa byla
uchylaniem sie od zgielku i entuzjagmu tlumu, jaki wywolywaly Jego niezwyk-
te czyny. Zazwyczaj po kaidym cudzie uczniowie musieli szuka¢ Chrysiusa. Sw.
tukasz najlepiej zreferowal Zycle modlitwy Chrystusa. On to podaje najwiecej
razy, ze Chrystus modlil sie na samotnych -miejscach. Szukanie tych samotnych
miejsc zalecal rowniez uczniom cheacym sie modlié.3 Na krzyzu modlitwa Chrys-
tusa osigga szczyty doskonaloSci i dopelnia sie. Z wyrazami catkowitej zgody na
to wszystko, czego zazgdal Ojclec, w poczuciu doskonalej swej wiernosci oddaje
sie Ojcu Niebieskiemu. 2

Reasumujac powyisze uwagi o modlitwie w Nowym Testamenciet naleiy po-
wiedzieé, Ze modlitwa biblijna rozpoczyna sie od oddania chwaly Bogu, nawia-
zuje do zbawezych planéw Boga, powinna byé zanoszona wytrwale w duchu po-

kory i kierowania z wielkim zaufaniem wobec Boga, ktéry jest naszym Ojcem. -

Przedruk: Wiad. Diee. Lodzkie, 3(1975).

*Artykut niniejszy stanowi druga cze$¢ konferencji drukowanej w grudnio-
wym numerze WDE.

1 Por. np. Mt 5, 17.

2 Bk 18, 9—14.

3 Zob. Mt. 6, 6. 2ok

4 Pominieto tu zupelnie obszerng modlitwe Chrystusa podczas Ostatnie] Wiecze-
rzy, tzw. Modlitwe Arcykaplanskg (J 17, 1—26). Wyraza ona Jego odwieczne wsta-

wiennictwo, ukazujac wewnetrzng tre§¢ zaréwno Meki jak i Uczty eucharystycz-

nej i wymaga odrebnego opracowania.




