KOBCIELNE

===

ORGAN VREEDOWY

KURII BISKUDIET
Listopad - Grudzien 19 7 4 -




SPIS TRESCI MIESIAC LISTOPAD — GRUDZIEN — 1974 r.

STOLICA APOSTOLSKA

Kongregacja Kultu Bozego: Normy dotyczgce tymczasowego
uzywania tekstéw przy odmawianiu brewiarza

EPISKOPAT POLSKI
Komunikat 145 Konferencji Biskupow Polskich w sprawie prze-

strzegania szczegblnych przepisow dotyczacych obrzedow

Mszy Sw.
KURS DUSZPASTERSKI DLA KSIEZY DIECEZJI GORZOWSKIEJ

— Modlitwa w posoborowej wizji teologicznej —
Ks. dr Bernard Przybylski

— Psychologiczno-ascetyczny aspekt modlitwy (Czlowiek
w modlitwie) — Ks. Biskup dr Pawe! Socha

— Modlitwa w katechezie — Ks. dr Wiadystaw Koska

— Wprowadzenie wiernych w zycie modlitwy (rozmodlenie
w pracy duszpasterskiej (bez katechizacji) — Ks. Bisku%
dr Wilhelm Pluta . -

BISKUP GORZOWSKI

Rozporzadzenie duszpasterskie L 19
Dekret o prawach i obowiazkach dziekanéw

MATERIALY DUSZPASTERSKIE

Miejsce oraz zadania dekanatu i dziekana w realizacji dziela
zbawczego w Kosciele diecezjalnym

WSPOMNIENIA POSMIERTNE

— Sp. Ks. Jan Kowal
— Sp. Ks. Kanonik Antoni Kasek

327

331

334
340
350
356

362
365

368

384
385




600 44 [ 1oan ) :
GORZOWSKIE WIADOMOSCI KOSCIELNE

Organ urzedowy Kurii Biskupiej

ROK XVI LISTOPAD — GRUDZIEN Nr 11—12

4

STOLICA APOSTOLSKA
SWIETA KONGREGACJA KULTU BOZEGO

NORMY, DOTYCZACE TYMCZASOWEGO UZYCIA TEKSTOW,
ZWLASZCZA W SPIEWIE, PRZY ODMAWIANIU BREWIARZA
1 ODPRAWIANIU MSZY SWIETEJ

I. O brewiarzu

Po ogloszeniu ,Liturgii Godzin”, powstala potrzeba opracowania
ksigzek do odmawiania brewiarza w Spiewie w jezyku lacifiskim, Swie-
ta Kongregacja Kultu Bozego podjela prace nad przygotocwaniem tych
ksigg, ale do ich wydania drukiem wymagany jest pewien przeciag
czasu.

Niektére spolecznoSci kanonikéw, jak réwniez zakonnikéw, pragnac
odmawiaé brewiarz, lub jego czesci, w $Spiewie w jezyku lacinskim,
zwrécily sie niebawem z zapytaniem, czy przy zachowaniu struktury
nLiturgii Godzin” mozna bedzie zatrzymaé tymezasowo w uzyciu ksiegi
Brewiarza Rzymskiego i Antiphonale Sacrosanctae Romanae pro diur-
nis Horis, wydane przez Swietego Piusa X.

Réwniez i inni, ktérzy oczekujg na opracowanie przekladu na jezyk
nowoczesny ,Liturgii Godzin”, albo nie majg tych ksigg w jezyku la-
cifiskim, a jednoczeSnie pragna trzymaé sie nowego ukladu ,Liturgii
Godzin™ przedloZyli te sama proshe, o ktérej wyzej, dotyczaca odma-
wiania brewiarza zaréwno wsp6lnie, jak i pojedyrnczo.

Dlatego tez Swieta Kongregacja Kultu BoZego wydaje nastepujace
postanowienia za aprobata Ojca gwiqtego, dotyeczace tymezasowego uzy-
cia dawnych ksigg liturgicznych przy dostosowaniu ich do odnowionej
formy ,Liturgii Godzin” na czas zanim nowe ksiegi zoStana wydane,
w odmawianiu brewiarza tak w chérze jak poza chérem, wspélnie lub
pojedyniczo. ] e

Zarzgdzenie to; obejmujgce dostosowanie dawnego brewiarza do
Liturgii Godzin, nalezy wszakze uwazaé jako rozwiazanie tymezasowe,
wydane tylko w tym celu, by zaradzié szczegblnym okolicznobeiom
przejSciowego czasu. Nie mozna bynajmniej oceniaé je, jako zastapie-
nie ksiegi Liturgii Godzin, ktérej pelme uzZycie bedzie konieczne, jak
tylko stanie si¢ to mozliwym, zwaZywszy na duchowe bogactwo i uroz-
maicenie tresei tej ksiegi oraz na wyrafne i okre§lone przepisy Kos-
ciola (Konst. Apost, ,Laudis eanticum®).

Zalozeniem bowiem odnowionego dziela nic jest dazenie, aby mod-
litwe uczyni¢ krétsza, ale by byla ona uwazna i poboinie odmawiana,
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w spokoju ducha, z zachowaniem milczenia, z uroczystym udzialem
spolecznosci, a przez to by prawda czasu latwiej zostala zachowana.

W tych zwlaszcza spolecznosciach, gdzie tatwo jest o posiadanie
przynajmniej jednego egzemplarza nowej ksiegi, cze$ei skladowe Li-
turgii Godzin, kitére sa zupelnie nowe, jak: czytania, modlitwy, preces,
ktére tez moga byé przez jednego wygloszone przy udzlale innych, na-
lezy odmawiaé¢ wedlug Liturgii Godzin.

Invitatorium

Invitatorium ma miejsce na poczatku calej modlitwy codziennej, a
wiec poprzedza Oficjum Czytan albo poranne Laudes, zaleznie od tego,
od ktérej z tych dwu czynnosci liturgicznych rozpoczyna sie dzieh.
Invitatorium sklada sie z wersetu Domine labia, z psalmu i antyfony.

Oficjum czytan

V. Deus in adiutorium. Gloria. Alleluia (opuszcza sie w czasie wiel-
kopostnym). Jezeli Oficjum czytan odmawia 51e przed laudesami, to
ma je poprzedzaé Invitatorium, jak o tym wyze] mowiono.

Hymn poranny.

Psalmofia: trzy psalmy ze swoimi antyfonami,

Werset wprowadzajacy do czytan. Opuszcza sie Ojcze nasz.

Lekeje ukladaé nalezy w nastepujacy sposéb:

a) Gdy oficjum brewiarzowe ma trzy nokturny, lekeja biblijna sklada
sie z potaczonych trzech lekcji pierwszego nokturnu;

lekeja patrystyczna skilada sie z trzech lekeji drugiego nokturnu.

Po kazdej z tyech dwu lekeji nastepuje responsorium, dowolnie wy-
brane, a po drugiej Iekc:u nalezy odmawiaé¢ responsorium nawet wte-
dy, gdy nastepnie méwi sie réwniez hymn Te Deum.

b) Gdy oficjum sklada sie z jednego ty]ko nokturnu, czytaé nalezy
tylko lekcje biblijng, jak wyjasniono wyzej oraz jezeli jest, lekcje
hagiograficzng;

Hymn Te Deum, ktéry odmawiany jest tylko w niedziele poza cza-
sem wielkopostnym oraz w dni oktawy Wielkanocy i Bozego Narodze-

nia, w uroczysto$ci i §wieta, moze byé zakonczony po zwrocie Aeterna
fac.

Modlitwa dnia,
V. Benedicamus Domino . R. Deo gratias

Laudes poranne

V. Deus in adiutorium. Gloria. Alleluia.

Wszystko to opuszcza sie, gdy laudes odmawiane s3 jako pierwsza go-
dzina dnia. W tym wypadku odmawia sie Invitatorium,

Hymn

Psalmodia: jeden z trzech pierwszych psalméw, kantyk i ostatni psalm
z laudes wraz ze swoimi antyfonami

~ Capitulum bez R Deo gratias

Responsorium breve z Prymy lub Tercji. Opuszcza sie Vi R

Benedictus wraz ze swojg antyfong

Jako preces nalezy odmawiaé¢ nicktére inwokacje, czyli wersety, z for-
mularza modlitw ferialnych z Laudes
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Pater noster. Modlitwa dnia bez ,,Oremus”. !
Kaptan albo diakon, gdy przewodnicza modlitwie, blogostawia lud
jak podeczas Mszy- swietej i odsylaja wiernych przy uzyciu formuty:
Idicie w pokoju R Bogu niech beda dzieki.
Gdy nie ma kaplana lub diakona, albo gdy brewiarz odmawia sam
Jeden kaptan zakoriczenie jest nastepujace: ;
Dominus nos benedicat, et ab omni malo defendat, et ad vitam per-
ducat geternam. R, Amen.

Godzina poludniowa

V. Deus in adiutorium. Gloria. Alleluia.

Hymn, psalmy i capitulum z Tercji lub Seksty, czy Nony, zaleinie
od pory, w ktérej jest odmawiana.

Nie odmawia sie responsorium breve, méwi sie tylko werset i res-
ponsorium, ktére nastepuja po responsorium breve.

Modlitwa dnia, poprzedzona przez »Oremus”, z krétkim zakoficze-
niem,
V Benedicamus Domino R Deo gratias.

Nieszpory
V. Deus in adiutorium. Gloria. Alleluia.

Hymn ?

Psalmodia: trzy psalmy sposréd pieciu, podanych w brewiarzu, ze
swoimi antyfonami.

W niedziele za§ dwa z trzech psalméw, jakie maja byé odmawiane,
bedg: psalm 109 Dixit Dominus i 113 In exitu (do zwrotu non nobis

-Domine — wylgcznie).

Capitulum bez R: Deo gratias.

Responsorium breve z Seksty lub Nony; opuszcza sie Vi R.
Magnificat z antyfona wlasna.

Preces, skladajace sie z ktérychkolwiek wezwan ostatniej czefei Lita-
nii do Wszystkich Swietych.

Pater noster, oracja, blogostawienstwo i odeslanie wiernych jak w
Laudes.

Completorium

V. Deus in adiutorium. Gloria. Alleluia.

Zaleca sie dokonanie rachunku sumienia, ktéry podezas wspblnego
odmawiania mozna wlaczyé do aktu pokuty, jaki przewidziany jest w
formularzu Mszy §wiete],

Hymn: Te lueis
Psalmodia:

a) w niedziele i w uroczystoSci: pierwszy i trzeci (albo tylko drugi)
psalm z Komplety niedzielnej;
b) w inne dni: jeden psalm z Komplety dnia, : ;
Zawsze mozZna jednak wybraé psalmy z niedzieli, zgodnie z n. 88
Ogblnego Wprowadzenia do Liturgii Godzin. : ; .
Capitulum, Responsorium breve bez V i R, antyfona i Nunc dimittis,
oracja, poprzedzona ,Oremus” z krétkim zakoficzeniem. Blogosta-
wienstw: Noctem guietam, jak na poczatku Komplety.

B0



Antyfona do N. Maryi Panny.

W czasie wielkanocnym antyfona Regina caeli, Poza czasem wielkanoc-
nym wybiera sie jedna z tych antyfon: Alma Redemptoris Mater, Ave
Rezina caelorum, Salve Regina, Sub tuum praesidium_ albo z innych,
potwierdzonych przez Konferencje Biskupéw. :

Opuszeza sie werset, modlitwe i Divinum auxilium.
II. O Mszy Swiete]

,Oczekujemy na wydanie ksiazki ,Orde cantus Missae”, ktéra jest
juz w druku. Ci ktérzy w miedzyczasie cheg odprawia¢ Msze Swigta,
épiewang po gregoriansku, moga jeszcze postugiwaé sie repertorium,
zawartym w Graduale Romanum Sw. Piusa X.

Zwraca sie uwage:

1. Co do ostatnich niedziel ,,per annum”:
zamiast S$piewow, wyznaczonych na niedzielg XXIII po Zestaniu
Ducha Swictego, moZe byé wybrany wzér z ktérejkolwick niedziell
,per annum”, lub ,Proprium” moze byé ulozone ze $piewlw réznych
niedziel tego czasu. >

To samo nalezy powiedzie¢é o niedzielach, ktore nastepuja po
trzeciej niedzieli po uroczystosci Objawienia Chrystusa.

9. Podczas obchodéw ku czei Swietych moZna uzyé $piewoOw, ktore
znajdujg sie w Graduale Romanum lub wybrac bardziej dostoso-
wane $piewy z Commune Sanctorum.

Z siedziby Swietej Kongregacji Kultu Bozego 11 listopada 1971 roku,

w dniu pamieci Swietego Marcina Biskupa z Tours.

(—) H. BUGNINI

SEKRETARZ
(=) ARTUR KARD. TABERA

PREFEKT

POSTANOWIENIE 145 KONFERENCJI EPISKOPATU
W SPRAWIE ODMAWIANIA BREWIARZA WEDLUG
LNORM TYMCZASOWYCH” :

Swieta Kongregacja Kultu Bozego oglosita w dniu 11. XL 1971
.Normy”, dotyczace tymczasowego uzycia tekstdéw, zwlaszcza w §pie-
wie, przy odmawianiu Brewiarza i odprawianiu Mszy swietej. Celem
tych ,Norm'” nie bylo daienie aby modlitwe uczyni¢ krotsza, ale by
byla ona uwaznie i poboZnie odmawiana, w spokoju ducha, z zachowa-
niem milczenia, z uroczystym udziatem spotecznosci, a przez to by
prawda czasu tatwiej zostata zachowana” (p.I). °

Zgodnie z listem Prefekta Kongregacji (Prot. Nr 2024/71). ,Normy”
te nalezalo oglosié ,w swoim regionie w czasie i w sposob najodpo-
wiedniejszy”.

Konferencja Episkopatu Polski, rozwazajac nowe przepisy na ze-
braniu 3. XII. 1971 w Warszawie, doszla do wniosku, Ze w naszej
sytuacji nie ma jeszcze odpowiednich warunkoéw do wprowadzenia
tych ,Norm” w zastosowaniu do starego Brewiarza. Nie mielismy bo-
wiem w kraju dostatecznej liczby nowego wydania ,Liturgii Godzin”,
by mogla ona stuzyé pomoca diecezjalnym Komisjom Liturgicznym,
Profesorom w Seminariach i Wykladoweom na zebraniach do naleiy-
tego poinformowania Duchowiefistwa o godnym stosowaniu ,»Norm”,
do ,Brewiarza Rzymskiego”, Trudno bylo postara¢ sie o wigkszg ilo§é
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egzemplarzy, tym bardziej, Ze je wstrzymano, z uwagi na zalecone
dokonanie przekiadow ,Liturgii Godzin” na jezyki rodzime. By wiec
unikngé zamieszana w sluZbie BoZej, nalezalo wprowadzenie ,Norm
tymezasowych” w Polsce odloZyé, do czasu odpowiedniejszego.

Czy ien czas Juz nadszed! trudno odpowiedzieé. Jednak nastgpila
poprawa, Pewna cze§¢ kaplandw, zwlaszeza zakonnych, zaopatrzyly sie
juz w ksiege ,Liturgii Godzin”. Jeden rocznik Alumnéw w Semiana-
riach ofrzymal w darze od OJca Swietego nowe kslqg1 Profesorowie
Liturgii w Seminariach przewaznie zdolali juz =zaznajomi¢ sig z ,Li-
turgia Godzin”. Nadto posuwa sie naprzéd trudna sprawa przekiadu
,Liturgii Godzin” (cztery tomy), na jezyk polski. Majge to na uwadze
145 Konferencja Episkopatu Polski, uchwalg z dnig 25. IX. 1974, posta-
nowila dokonaé zmiany poprzedniej uchwaly i oglasza ,Normy tymecza-
sowe Swietej Kongregacji”. Wedlug tych p®¥stanowien, wszyscy Duchow-
ni diecezjalni i zakonni zobowigzani do modltwy brewiarzowej, moga
stosowaé te ,,Normy”, przy poslugiwaniu sie dawnym ,Brewiarzem
Rzymskim”, ktéry posiadaja.

Duchowni, ktérzy posiadajg nowa ksiege ,Liturgii Godzin” moga —
oczywiScie — postugiwaé sie nig dla wypelnienia obowiazku modlitwy
publicznej Kosciota.

Poniewaz w liturgicznym kalendarzu ,Liturgii Godzin” istnieja
zmiany dotyeczgece dat réznyeh Swiat — dlatego w Polsce nalezy stoso-
wat sie do dawnego kalendarza liturgicznego (Rubrycella), az do nowego
postanowienia Konferencji Episkopatu Polski.

Kaptani podeszli wiekiem, przyzwyczajeni do dawnego brewiarza,
lub jeszeze starszego (czterotomowego) moga nadal postugiwaé sie tymi
ksiegami liturgicznymi.

Wszystkich Duchownych, zobowigzanych do ,Liturgii Godzin”, za-
checamy w Panu do wierno$ci modlitwie publicznej Koéciola, pomimo
trudno$ei w stosowaniu ,Norm tymeczasowych” do ,Brewiarza rzym-
skiego”. Kosciot Bozy potrzebuje bowiem wytrwalej modlitwy Kaplanéw
i Ludu BozZego.

Postanowienie to wchodzi w Zycie z dniem 2 lutego 1975 roku.
Warszawa, 145 Konferencja Episkopatu
dnia 26. XI. 1974.

(—) f FRANCISZEK JOP
PRZEWODNICZACY
KOMISJI LITURGICZNEJ

. (—) t STEFAN KARD. WYSZYNSKI
PRZEWODNICZACY
KONFERENCJI EPISKOPATU

EPISKOPAT POLSKI

KOMUNIKAT 145 KONFERENCJI BISKUPOW POLSKICH
W SPRAWIE PRZESTRZEGANIA SZCZEGOLNYCH PRZEPISOW
DOTYCZACYCH OBRZEDOW MSZY SW. KTORYCH SFORMULOWA-
NIE I WYDANIE ZOSTALO ZLECONE KONFERENCJOM BISKUPIM.,

Z dniem 29 listopada, tj. od pierwszej niedzieli Adwentu 1970 roku
zostaly wprowadzone w zycie na terenie naszych diecezji nowe ,Obrzedy
Mszy §Swietej” (Ordo Missae), obejmujgce czeSci stale NajSwietszej

Ofiary, opracowane i ogloszone przez Stolice Apostolska.
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W zwigzku z tym Konferencja Biskupéw polskich wydala i oglosita
w urzedowych miesiecznikach diecezjalnych ,,Zarzadzenie z dnia 4
wrze§nia 1970 r. w sprawie pewnych szczegbldow Obrzedow Mszy &w.,
ktore zostaly zlecone Konferencjom Biskupdéw do zadecydowania”. Jak
wiadomo, nikt nie moZe zmieniaé obrzedéw $wietych, ustanowionych
przez najwyzsza wladze koScielng, to jest przez Ojca Swietego, w wy-
jatkowych jednak wypadkach sama Stolicy Swieta upowaznia Konfe-
rencje Biskupow do wydania szczegblowych wyjasnien lub sformulowan
niektérych obrzedbéw, jezeli tego wymagaja miejscowe warunki.

Przestrzeganie przepis6w liturgicznych podczas sprawowania obrze-
dow Swietych, a szczegblnie przy odprawianiu Mszy Swietej, jest spra-
wa, majaeg duZe znaczenie, dlatege tez Konferencja Biskupéw przy-
pomina tre§¢ wymienionego swego zarzadzenia z 1970 r. i poleca, by
wszysey kaplani, tak diecezj '%ni, jak i zakonni, a takZze wierni, zacho-
wywali te postanowienia w ko$ciolach i kaplicach.

Zarzadrzenie zostalo wydane na skutek wyraZnego polecenia Sw.
Kongregacji celem dostosowania owych obrzed6éw do warunkéw zZycia
i zwyezaj6w poszezegdlnych narodbéw.

Zarzgdzenie Konferencji obejmuje nastepujace szczegdly obrzed6w
mszalnych: :

1. Gesty i postawa wiernych podezas Mszy Swietej

Przepisy liturgiczne, zawarte w ,Ogélnym Wprowadzeniu do Mszalu
Rzymskiego” polecajg przyjaé jednakows postawe ciata, ktérg powinni
zachowaé wszysey uczestnicy liturgii; ta jednolitos¢é jest bowlem zna-
kiem wspblnoty i ‘jedno$ei zgromadzenia i wyraza, oraz wzmacnia
my$§li i uczueia bioracych udzial w Mszy §w.

Wedtug wskazai Mszalu rzymskiego wszyscy wierni, a jak wyja$nia
Sw. Kongregacja Kultu Bozego, rowniez i wszysey duchowni,

powinni stac:

a) od rozpoczecia §piewu na wejScie, lub gdy kaplan zbliza sie do
oltarza az do kolekty wlacznie, 2

b) podczas $Spiewu ,Alleluja” przed Ewangelis i gdy glosi sie Ewan-
gelig, 2

¢) w czasie wyznania wiary i modlitwy powszechnej, oraz podczas

modlitwy nad darami ofiarnymi — az do zakonczenia Mszy 5w,
z wyjatkiem nastepujacych czeSci Mszy, gdv maja kleczeé lub sie-
dzieé, i

Powinni siedzieé:

a) w czasie czytah przed Ewangelia,

b) podczas psalmu responsoryjnego,

¢) w czasie homilii i przygotowania daréw ofiarnych,

d) a takZe wedlug uznanig gdy zachowuje sig milezenie po Komunii

Swietej.

Klecza podczas konsekracji i podniesienia.

Biorgec pod uwage nasze warunki, gdy wierni odbywaja nieraz dosé
diuga droge do ko$ciola, Konferencja Biskupéw polskich polecila za-
chowywaé te przepisy mszalne z nastepujacymi dostosowaniami do na-
szych okolicznosei, a mianowicie: Biorgey udzial we Mszy $wietej moga
siedzieé podczas §piewu hymnu ,Chwala na wysokoSci Bogu”, podczas
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Modlitwy BEucharystycznej z WVthkzem przeistoczenia i podniesienia,
oraz Komunii §wietej, gdy wypowiada sie stowa: ,,Oto Baranek Bozy...
Panie nie jestem godzien” — kiedy nalezy kleczeé, a nastgpnie po
Modlitwie Eucharystycznej podczas ,Ojcze nasz” i ,,Wybaw nas”, oraz
modlitwy pokomunijnej i obrzedéw zakoriczenia — gdy nalezy stac.

Na blogostawienstwo kaplanskie wedlug Zarzadzenia z 1970 r. na-
lezalo zachowaé postawe, przyjeta przez miejscowy zwyczaj. Jak jednak
wskazuje dotychczasowa obserwacja, duchowiefstwo i wierni u nas
na ogbl klekaja, gdy kaplan odprawiajacy Msze $w. udziela blogosia-
wienstwa, te wiec postawe kleczgcg naleZy na przyszlos¢ wszedzie na-
dal utrzymaé.

Uczestnicy Mszy éwxete] wstaja, gdy kaplan odchodzi od oltarza do
zakrystil, po odprawieniu Mszy Swigtej. Ludzie starsi i chorzy oraz
male dzieci, moga uczestniczyé we Mszy Swietej w postawie siedzace].

Do gestow przepisy mszalne zaliczaja takze przyjécie kaplana do
oltarza, sktadanie daréw ofiarnych i przystepownie wiernych do Ko-
munii §wietej. W tej dziedzinie Konferencja Biskupéw polskich pole-
cita zachowanie naleZytego porzadku, odpowiadajacego godnecsci Mszy
Swietej; w szczegblnosci zalecily przestrzeganie wzorowego tadu pod-
czas przystepowania do Komunii swiete].

Komunie §wie¢ta naleiy przyjmowaé w postawie klecza‘Cej przez bez-
poérednie podanie Najswietszego Sakramentu do ust komunikujacego
reka kaplana. Konferencja Biskup6w zabrania udzielania Komunii
Swietej na reke komunikujacego,

2. Znaki czci naleinej oltarzowi i ksiedze Ewangelii

Konferencja stwierdza, %e zgodnie ze zwyczajem, przyjetym w litur-
<gii- w naszym kraju, okazuje sie cze§é oltarzowi i ksiedze Ewangelii
przez pocalowanie tych przedmiotéw kultu, stosownie zreszla do prze-
pisbw mszalnych. Innego zwyczaju u nas nie ma.

3. Znak pokoju

Udzielanie sobie znaku pokoju przez wiernych nie bylo. dotad sto-
sowane w liturgii Mszy - Swietej, Wobec wprowadzenia tego gestu do
odnowionego obrzedu mszalnego Konferencja Biskupow polskich pole-
cita, by wuczestnicy Mszy $wiete] po slowach diakena lub kaplana:
,Przekazcie sobie znak pokoju” pochylili glowy w kierunku najblizej
znajdujgcych sie obok nich o0séb i wypowiedzieli przyciszonym glosem
te stowa: ,,Pokdj nam wszystkim”, Nie nalezy mowié podniesionym
glosem tych stéw, gdyz nie mozZe to byé aklamacja, nie przewidziana
we mszale, podobna do odpowiedzi, dawanych na wezwanie celeBransa.
Duchowiefistwo udziela sobie znaku pokoju wedilug dawnego przepisu,
to jest przez naloZenie rak na przedramiona przyjmujacego ten znak
i wypowiedzenie stéw: ,Pokdj tobie”, na co sie daje odpowied?: I z
duchem twoim"”. Innych znakéw pokoju, a w szczegbdlnoSci podawania
sobie reki, nie nalezy wprowadzaé.

4. Pozwolenie na dwa tylko czytania we Mszy Sw. odpra-
wianej w niedziele lub Swieta nakazane

Zgodnie z obowigzujgcymi przepisami liturgicznymi w niedziele
i §wieta nakazane nalezy wprowadzié trzy czytania Pisma §wietego,
wigczajae w to Ewangelie podeczas Mszy Swietych, W wyjatkowych
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wypadkach, gdy jest wicksza ilo§¢ Mszy Swietych i brak jest czasu na
trzy czytania, moZna poprzesta¢ na dwu czytaniach, przy czym zaw-
sze ma byé czytana Ewangelia i powinna byé gloszona homilia pod-
czas kazdej Mszy $w., w ktérej uczestnicza wierni, Poprzedza wtedy
Ewangelie czytanie wzlete z Nowego Testamentu.

Priypominajac powyisze zarzadzenle swoje z 4 wrzeSnia 1970 roku,
Konferencja Biskupéw polskich poleca, by wszysey duchowni i Swieccy
dostosowali si¢ calkowicie do tych przepiséw, a w ten sposéb, by byla
zachowana jednolitos¢ postawy tak w odprawianiu Mszy Swigtej, jak
i .w uczestnictwie wiernych w  mszalnych obrzedach. Nadto goraco
zachecamy wszystkich Was, Najmilsi, do czynnego udziatu we Mszach
Swietych, do zblizania sie ku oltarzowi, chetnego brania udzialu w
Spiewie mszalnym i w odpowiedziach na wezwania celebransa, by nasz
udziat we Mszy §wietej byl pelny ! owocny.

Warszawa, dnia 26.X1.1974 r. :
(=) t STEFAN KARD. WYSZYNSKI
PRZEWODNICZACY

wPANIE, NAUCZ NAS SIE MODLIC”
KURS DUSZPASTERSKI DLA KSIEZY DIECEZJI GORZOWSKIET

W dniach 30-31.VIIL i 2-3.1X.1974 wszyscy Ksieza, pracujacy-w diecezji'

wystuchali w Seminarium Duchownym w Goscikowie — Paradyzu serii
wykladéw na temat modlitwy. Ich tematyka =zostala ujeta od strony
teoretycznej i praktyczno-duszpasterskiej.

Na pierwszg czes¢ zltozyly sie wyklady Ks. prof. B. Przybylskiego OP.
i Ks. Biskupa Dr Pawla Sochy, strone praktyczno-duszpasterskg zagadnie-
‘nia omowit Ks. Dr W. Koska z Poznania a szczegélnie Ks. Biskup Ordy-
nariusz Dr Wilhelm Pluta. Dla utrwalenia oddzialywania tego kursu na
zycie wewnetrzne i prace duszpasterskg kaplanéw, na ich prosbe, podajemy
w tym numerze autoryzowane teksty wszystkich czterech referatéw oraz
Rozporzgdzenie duszpasterskie Ks. Biskupa Ordynariusza L 19,

KS. PROF. B. PRZYBYLSKI, OP

MODLITWA W POSOBOROWEJ WIZJI TEOLOGICZNEJ

Przed czterema laty setki mlodziezy ze wszystkich kontynentéow
zgromadzily sie w Taizé. Zebranie bylo burzliwe, co niektorzy uznali za
ekscesy. Spowodowalo to wystosowanie przez Sekretariat dla Jednosci
Chrzescijan monitujacego pisma do przeora w Taizé. Przeor, br. Roget
Schiitz, odpowiedziat listem tlumaczacym, na czym rzecz polegata. Wyjas-
nial on mianowicie, Ze podczas spotkania wiele miejsca (referatow kon-
ferencji) po$wigcono zagadnieniom modlitwy. Wygloszone referaty zupelnie
nie poruszyly sluchaczy. Po prostu nie reagowali na nie. Ale w dyskusji
m.in. zabral glos mlody czlowiek, prawostawny. Oswiadczyl on: ,Nie
umiem powiedzie¢, co to jest modlitwa. Postaram sie jednak pokaza¢ wam,
jak sie modle”. T tym wzial wszystkich. Chlopcy i dziewczeta chodzili za
nim jak urzeczeni, nie mogac pochamowaé¢ zywiolowych wybuchéw unie-
sienia.

Tyle Ksieza moéwig o modlitwie. Tyle sie o niej pisze. Ale o co tu wlas-
ciwie chodzi? Jakie jest miejsce modlitwy w ekonomii zbawczej?
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Sohor Watykanski 11 przekazuje pelng glebi i bogata nauke o zbawczej
woli Ojca wypemlione] przez Syna w Duchu Swigtym. Bog Zzywy, absolut-
nie transcendentny i wolny, a zarazem nieskonczenie dobry i laskawy,
przed wiekami ustanowil ekonomie zbawcza i plan swoj przeprowadza
konsekwentnie w czasie. zwraca sie¢ do stworzen, dziala w poszczegélnych
duszach i w spolecznosci, usprawiedliwia grzesznikéw, obdarza ich
swoim zyciem i przyjmuje za synow. Wewnetrznie jednoczy ludzi z ich
Stworca i pomiedzy soba (KK 1). Osobiscie zwraca sie do czlowieka z
wolng inicjatywa swej mitosci. Nie tylko chce da¢ mu szczescie, lecz
1owniez zamierza uczyni¢ wspoltworeca swojego losu. s

Tajemnica ta, objawiona dla wszystkich i wszystkich obejmujaca, jak
gdyby uszczegolowia sie w kazdym z nas i’ w kazdej sprawie. Zatem- musi
ona coraz bardziej objawiac¢ sie we mnie i realizowac sie w sposob jedyny,
stosownie do miejsca wyznaczonego dla mnie osobiscie w Boskim planie.

Jakzez wigc wazne jest, azeby umiec¢ rozpozna¢, odgadngé te zamierze-
nia Boze wzgledem kazdego; zeby umie¢ w nie wniknaé i wilgczy¢ sig w
ich nurt, wedtug nich ksztaltujgc wlasne pragnienia.

Tu zarysowuje sie miejsce modlitwy.

Madry krol Salomon prosit o ,rozumiejgce serce — eor intelligens’ (1
Kr 3, 12), ktére by umialo rozeznawac, czego Bég chce i co jest Boze, sam
bowiem — stajgc przed Bogiem — czul, sie ubogi i niedo$wiadczony.

Tomaszowe okreslenia modlitwy : 3 :

Prébujgc okresli¢, czym jest modlitwa, $w. Tomasz wyjasnia, ze jest to
welevatio mentis in Deum", a takze ,explicatio desideriorum"”, wylanie
duszy, pragniefi przed Bogiem. kacinskie ,plica’” znaczy falda”, a wiec
nexplicare” to tyle co. .rozfaldowa¢”. Gdy nie ma fald, zalomkow, wow-
czas wszystko jest widoczne, nie kryje sie nic, nie komplikuje, do wszyst-
kiego jest dostep. Gdy na modlitwie otwieramy sig Bogu bez reszty, daje-
my sig Jemu, — wowczas On wchodzi do duszy i urabia ja na swoja
w»modle”, modeluje wedlug swojego serca, swojej mitosci (ilez tresci za-
wiera w sobie pigkne okreslenie ,kapian wedlug Serca Bozego”), uspokaja,
koryguje, uklada, wymaga. Ale na to trzeba sie otworzy¢ bez reszty.

Moéwiac o tym, warto zwroci¢ uwage na przepiekny zrédlostdéw polskiej
nazwy ,modlitwa". Weszta ona w uzycie w XIV wieku. Przedtem postu-
giwano sig formami: ,modta”, ,mmodol”, ktére réwnoczesnie oznaczaly tak-
ze: wzOr, norma, kryterium, prawidlo, miara, pion.., i wywodzily sie z
lacinskiego ,medulus” (por. Karlowicz, Krynski, Niedzwiedzki, ,Stownik
jgzyka polskiego”, hasta: ,modlitwa, modla”,.). Kierunek ,modlowy" ozna-
czal w dawnej polszczyznie kierunek ,pionowy', wznoszacy sie. Jakzez
tatwo sie z tym kojarzy ,elevatio mentis” i modelowanie sie wzwyz przez
modlitwe. Bog jest ,,modla".

Sw. Tomasz zastanawia sie: Dlaczego mamy sie modli¢, skoro Boég
wszystko wie, i to naprzod wie? Wie, czego potrzebuje, Wie, co sie we
mnie dzieje. — I odpowiada: Tak, Bog wszystko wie. Ale ja nie wiem.
Uswiadamiajac wiec sobie, co dzieje si¢ w mojej duszy, ide do Boga. Sw.
Augustyn za$ moéwi, ze modlimy sie ,non ut Deus istruatur, sed ut
creatura construatur” — Nie po to si¢ modlimy, aby Boga informowaé
0 nas, ale po to, aby stworzenie — my -— podniosto sie, pokrzepilo, aby
sie dobrze ustawilo wobec Boga. A wiec znow: modelowanie sie, uklada-
nie wedlug Boga.

Te sama mysl — tym razem w zastosowaniu do Zycia i poslannictwa
kaplanskiego — odnajdujemy w wypowiedziach ostatniego Soboru: ,To,
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co sie dzieje na ottarzu ofiarnym, dusza kaplanska stara sie odiworzyt w
sobie. Nie mozna za$ tego osiggnaé¢, jesli sami kaplani nie begdg wnikali
przez modlitwe coraz to glebiej w tajemnice Chrystusa” (DK 14).
Egzemplaryzm :

Mamy tu zatem najczystszy i tworczy egzemplaryzm. — Modlimy sie,
by zanoszonymi do Boga modlami umodelowaé siebie tak, jak Bég chce.
I idziemy do Boga z Boiymi pragnieniami, ktére staja sig nasze.

Co wiecej, mamy wzor takiej modlitwy ukladajacej sie wedlug Boga.
~ — Przede wszystkim jest nim Jezus Chrystus: Nie jako ja, ale jako Ty
checesz”. On na ,te” godzing przyszedl, posiany na $wial, aby spelic
wole Ojca. ,Postuszny az do émierci”, Takze uczyl sie postuszenstwa: byt
poddany woli Jozefa i Maryi.

_— Matka Boza. ,Magnificat” to modlitwa serca przebranego, przelewa-
jacego sie uczuciami wdziecznosci, oddania. Cale zycie Maryi, modlitwa
* jej byty wyrazem stuzebnosci wobec zamysiéw Boga. Nawel nie rozumie-
jac ich, postawag swa od razu wigczyla sie w_plan Bozy. Pizyjmuje swe
postannictwo w momencie modlitwy, rozmodlenia (to najlepsza. .dyspo-
zycja"). Ja takze kosztowalo to ukladanie sie wedlig woli Bozej: .Synu
czemus nam to uczynil?’’ — ,Bolala" stojac u stop krzyza.

— A my? A w naszym zyciu?

»Sam Duch przychodzi z pomoca naszej slabo$ci”

Jakie czesto jednakze nie umiemy rozeznaé swojego miejsca wobec
Boga. wobec innego cziowieka i spolecznosci. Nie wiemy ani jak, ani o co
sig modli¢. Przez tyle rzeczy jestesmy zdeterminowani i zupelie w nich
zagubieni. Ale ,Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem
nie umiemy sig modli¢ jak trzeba, sam Duch przyczynia sig¢ za nami W
btaganiach, ktérych nie moina wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktory przenika
serca, zna zamiar Ducha, Ze przyczynia sie za $wietymi zgodnie z wola
Boza" (Rz 8, 26-27). Oto dobroczynny przywilej tych, ktérych prowadzi
Duch Swiety. Co wiecej, Boski Duch wyprowadza ich z niewiedzy, kim
sq wobec Boga: ,Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego Ducha,
ze jestesmy dzieémi Bozymi”. ,W Nim moZzemy wota¢ — Abbal Ojczel”
(Rz 8, 14.,13).

Przytoczone stowa ,Listu do Rzymian" budzq refleksje nad natura
sktadanego $wiadectwa. Czyje ono jest: Ducha Swietego czy nasze? Czy
moze jest dwoch $wiadezacych albo dwa, zbieine $wiadectwa? — Mimo
pewnej niejasnosci, a bardziej jeszcze trudnosci przekiadu, wydaje sie
niewatpliwe, ze $w. Pawet méwi o jednym tylko swiadectwie i o dwoch
$wiadczacych podmiotach. Duch Bozy laczy sie z duchem czlowieka i, w
tym zjednoczeniu, pochodzgce od Ducha swiadectwo staje sig Swiadectwem
przyjetym i wewnetrznie podjetym przez = cziowieka. Doswiadczenie
bowiem Ducha moze mieé miejsce jedynie w glebiach duszy i wbezposred-
nim udzielaniu sie Boskiego Ducha. Twierdzenie, jakoby moina bylo od-
roznié dziatanie Ducha Swietego na podstawie jakichs obiektywnych i bez-
przecznych kryteriow; jakoby takie czy inne postgpowanie mialo pocho-
dzi¢ od Ducha Bozego, poniewaz odpowiada ono jakim$ wzorom, ktéresmy
sobie whili do glowy, — réwne' jest zupelnemu nierozumieniu, kim jest
Duch Swiety. Duch wystepuje zawsze jako osobisty glos, ktory sie daje
styszeé. jedynie we wnefrzu osoby zdolnej do shichania Go:. Niemniej
shichanie Ducha jest stuchaniem kogo§ drugiego. To przyjmowanie Swia-
dectwa i pewnosci skadsié przychodzacych. To znaczy tyle co wiedziec,

ze tak jest, ale dowiadujac sie o tym od kogos drugiego. Jest to rozpoz- -

nawaniem siebie, ale nie w zwierciadle, ktére odsyla nam nasz wiasny
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obraz, czy tez w analizie swojej $wiadomosci. Nie, jest to rozpoznawanle
siebie w stowie, ktére w nas sie zrodzilo, ale pochodzi od Boga; w poru-
szeniu przychodzacym jakby spoza nas, a jednak po to, azeby nas podnies¢
zeby daé nam zy¢ takimi wiasnie, jakimi jestesmy.

Swiadectwo Ducha coraz mocniej budzi w nas prze$wiadczenie, Ze
jestesmy rzeczywiécie dzieémi Bozymi. Tylko od wewnatrz Bog moZe nam
to powiedzie¢ i tylko w glebi naszego serca mozemy to ustysze¢. Ale §wia-
dectwo to i ta pewnoéé od razu wyprowadzaja nas z samotnosci; stawiaja
nas wobec Ojca i w spolecznosci Jego dzieci.

Dialog

Modlitwa nie jest ,moéwieniem” do Boga. To dialog, rozmowa. Méwie
po to, zeby tamta strona zaczela mowié. Bog powierza swoje tajemnice.
Tle dogmatéw, ile prawd Bozych wyjasnili §wieci! Bog ma tyle do powie-
dzenia w intymnej rozmowie. Pozwélmy Mu mowié. Uciszeni, wstuchujmy
sie w Jego stowao.

Wiodaca do tego dialogu droga to caly program wspoéldziatania z taska
i ascezy. — Mbodlgc sie, wzywamy Boga, zapraszamy Go, azeby wszedl w
nasze zycie: tak bardzo Go potrzebujemy. Ale jesli réwnoczesnie drzymy
przed catkowitym zaangazowaniem, to tak jak gdybysmy jedna reka
otwierali Zrédlo, a druga je zamykali. Wolajmy raczej: .Przyjdz Panie,
i dziataj, Méw i zadaj. Bezmiar twych wymagan jest ~takze bezmiarem
twojej miloéci”. (Tak modlacym sie Bog niczego nie odmawia. CzyZz nie
dlatego, zeby mie¢ tej miary przyjaciol, stworzyl On Swiat i nadaje bieg
dziejom?).

Jakziez trudno jest czlowiekowi nie szuka¢ we wszystkim wlasnego
odbicia. Jezus nakazuje nam modli¢ sie w skrytoéci. To znaczy, Ze powin-
nismy by¢ na modlitwie w takim stanie ducha, ktéry wylqcza nas z zasiggu
zaciekawionych oczu czyich badz, a najbardziej wtasnych. Dlatego to za
najlepsza modlitwe uwaza sie te, w ktérej czlowiek tak dalece traci siebie
7 oczy, iz prawie nie zauwaza, ze sig modli.

Jakim jest crzlowiek, taka jest jego modlitwa. Jakiemu Bogu sthuzy w
codziennym.swym zyciu, takiego tez wielbi swoja modlitwa. Jesli Bog nie
bedzie obecny we wszystkim, co sie czyni poza modlitwa, to nie uzyskamy
tego, by byl On z nami podczas modlitwy. [ odwrotnie: modlitwa daje czlo-
wiekowi pelie i dojrzalo$é. Pozwala mu odwaznie zmierzy¢ sie z cala
rzeczywistoscia zycia. Wienczy ja. .

wPrzystepujacy do Boga musi wierzyé, ze (Bog) jest” (Hbr 11, 6). Ale
takze: wobhec Tego-Ktory-Jest trzeba raz na zawsze wyrzec sie wszystkie-
go, co nie jest i nie moze byé. Partnerem w dialogu z Bogiem moze hyé
tylko najautentyczniejsze, pelme ja, wyzwolone z wiazacych je zdetermino-
wan i zafascynowan ze strony $wiata, innych ludzi czy tez samego siebie.
Umyst nasz jest przeladowany, niemal przytloczony przez bezsensowne
marzenia, ktére nigdy sie nie spelnia i nie przyblizaja nas do rzeczywistosci;
przez ciekawostki i pseudoproblemy; przez rézne checi i aspiracje sprzecz-
ne z naszym powolaniem, a w kazdym razie nie wyrazajace nic, co by po-
zostawalo w zwiazku z prawdziwym naszym  oczekiwaniem. -Czlowiek
czynu odrzuca taki balast, jesli chce osiagnaé zamierzony cel, Tym bardziej
czlowiek modlitwy musi to uczyni¢, poniewaz dla utrzymania sie¢ w rze-
czywistosci winien on zachowaé jedynie sama tylko autentycznosé swego
zwiazku z Bogiem prawdziwym i zywym, swietym i wszechmogacym.

Czy wyrywajac,sie tak z wszystkiego ku Bogu, odrywamy sie tym sa-
mym od rzeczywisto$ci Swiata? Przeciwnie. Wierzacemu ujawnia sig ona
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jako tym bardziej spoista, ograniczona i oczywista. A to, Ze Bég stworzyt
rzeczy i uznal je za dobre, ustawia pozytywny do nich stosunek chrzes-
cijanina. Wspiera sie wiec.na rzeczach zdazajac wzwyz, chociaz nie za-
trzymuje sie na nich, chocia? przechodzi od jednych do drugich postepujac
naprzod. Czyniac inaczej, zylby fantasmagoria, a nie epifania Boga zywego
i éwiadectwem, jakie On daje o Samym Sobie. Oto zatem warunek i znak
prawdziwej modlitwy: Zy¢ rzeczywistoscia, przyjmowac to, co jest, a od-
rzucaé co nierzeczywiste. (Po tym mo#na odrozni¢ autentycznego ducha
' wiary od metnych i podejrzanych duchowosci).

I wiecej. jeszcze: Zyjac rzeczywistoscia i nie wprowadzajac przeciw-
stawienia pomiedzy wolaniem: ,Panie, Panie”, a pelnieniem woli Ojca w
otaczajacym nas $wiecie, wciagamy ten $wiat i jego sprawy w orbite
naszej modlitwy, czynimy je przedmiotem naszego dialogu z Bogiem.

Pismo $w. :

Stowo Boze przemawiajgce do nas w Pismie $w. stanowi uprzywilejowa-
ny dla modlitwy pokarm. Poczatkdjacych wprowadza w nia najpewniej i w
sposéb najbardziej dostosowany, a ,starych przyjaciol' Bozych prowadzi
coraz to dalej i coraz glebiej. Ono jest jak ,woda zywa' uzyZniajgca
ludzkije serca. Sa w nim energie, moce przeobrazajgce cztowieka, Modlitwa
za$ jest jednym ze sposobéw wprowadzenia tych mocy w dzialanie. Stowo
wychodzace z ust Bozych, pelne serdecznego ciepta, musi byé przyjmowa-
ne jako co§, co .przychodzi” — dynamicznie — do mnie. Egzegeci nibwia
o ,ostrzu''stowa. To ,ostrze” kieruje sie ku mnie, mnie dotyczy i we mnie
trafia. I jest mi zawsze wspolczesne. ° ;

Jesli B6g esobiscie w slowie Pisma do mnie przychodzi, to ¢zyZ nie
musi rodzié sie stad w moim sercu pragnienie rozpoznania Jego oblicza,
dziekczynienie i jakas nieuchwytna radosé¢ uwielbienia? Otwieram sig na
stowo. Ono.mnie napelia i moze dokonywaé¢ we mnie swego tajemnego
dziela. g ;

Przyjaé stowo — a przyja¢ je musi cata moja rzeczywisto$¢ — fto zna-
czy stac¢ sie poslusznym jego zgdaniom. Ono mnie angazuje. Jest ziarnem:
roénie, chce wydaé plon, oczekuje zbioru. Stowo BoZze osadza mnie. Jak-
zez by bowiem moglo nie wukazywaé dysproporcji pomigdzy Bogiem
Swietym a mna, grzesznikiem? Ono mnie kruszy. Oczyszcza. Uswigca mnie
w prawdazie.

- Mam sta¢ sie zyvwym rezonatorem kazdego slowa Ewangelii, rezonatorem
uwydatniajacym jego brzmienie i harmonie. I chodzi o to, by rezonans od-
dawal pelny, gleboki i nie sfalszowany, autentyczny ton.

I wreszcie, przyjawszy stowo, dojizewamy do tego, azeby zrozumiec, ze
stlowo jest nie tylko dla nas samych. Mamy je dawad. Zwlaszcza my,
kaptani. ; :

Gorliwos¢

Pierwszym Zrodlem i warunkiem modlitwy jest ,devotio”, gorliwosé.
Modlitwa za$é jest zaczynem gorliwosci.

Jakzez bezsensownie deprecjonuje sie czesto i znieksztalca pojecie
dewocji. A przeciez lacinskie ,devotio'" -— po polsku gorliwosé, gotowosc,
oddanie sie — to pewien nastréj woli zawsze gotowej do ochotnego i bez
ociggania sie wypelniania tego, do czego jestesmy zobowigzani. Taka go-
towosé $wiadezy o catkowitym oddaniu sie-jakiej$ sprawie i wciaz pobu-
dza wole do chetnego wysilku, skoro tylko czlowiek zda sobie sprawe, ze
przyjete zobowigzanie tego odenl wymaga.
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To chetne oddanie sie jakiejé sprawie winno mie¢ miejsce przede
wszystkim w naszych stosunkach z Bogiem. Totez gorliwo$¢ oznacza w
pierwszym rzedzie gotowo$¢ oddania sig Bogu, che¢ stluzenia Mu w kaz-
dym momencie zycia. Gorliwos¢ to ten nastréj woli, ktéry sprawia, ze od-
dajemy Bogu czes¢ nie byle jak, ale chetnie, sprawnie, szybko. jako cos,
czego doniosio$¢ doskonale rozumiemy i ktérej nigdy nie tracimy z oczu.
Jesli ten nastréj przenika cate nasze zycie, wtedy czyni z tego z2ycia
ciagly stuzbe Bogu, jeden hymn chwaly na Jego czesc.

Zle jest gdy kaplan wstydzi sie swej poboznosci, swojej dewociji.
«Imitatores mei estote”, zacheca Apostol (1 Kor 4, 16). Przez przyklad,
kapltan ma uczy¢ modlitwy, zaprawia¢ wszystkich wokol do modlitwy.
Poniekad jak wspomniany na wstepie miody czlowiek w Taizé, kaplan ma
soba ukazywac¢ modlitwe. To jest prawdziwe apostolstwo modlitwy. Kaptan
musi odwaznie byé¢ czlowiekiem modlitwy — przynajmniej w kosciele: przy
oltarzu, w konfesjonale, na ambonie, w zalatwianiu spraw, w modlitwie
osobistej. Przeciez on ma , przewodniczy¢" na Bozych drogach.

Tresé, zasieg i skutecznos$é modlitwy

Jakie powinny by¢ tre$¢ i zasieg prosh zanoszonych na modlitwie?
Wrybitny teolog polski ks. Aleksander Zychlinski opublikowal w 1936 roku
w .Szkole Chrystusowej’ obszerny artykul pt. ,Jakie modlitwy Bég nie-
chybnie wyshichuje?"” Wyliczal w nim réine rodzaje modlitwy o sprawy
Boze. Posypaly sie listy do redakcji, zastrzezenia, protesty. Autor uznat
nieslusznos¢ zajetego przez siebie stanowiska i przygotowywal uztipelnia-
jace dopowiedzenia, ktérych juz nie zdazyt wydrukowaé. Nauka ostatnie-
go Soboru jeszcze dobitniej uwydatnia stusznosé kierowanych dof zastrze-
zen.

Otéz kazda modlitwa jest przez Boga wystuchana i jest skuteczna. Ale
bardzo czesto Bog wystuchuje nas lepiej niz my potrafimy Go o to prosic.
W tym miejscu nalezaloby powtdrzyé wszystko, co powiedziano na po-
czatku o zbawczym planie Boga, o wymadlaniu wlasciwego rozeznania i o
modelowaniu sie na modlitwie wedlug tego co BoiZe i czego Bog chce.

Kazda szczera modlitwa jest zatem skuteczna, kazda tez wplata sie w

powszechny system przyczyn i skutkéw zbawczego planu Boga, we wszech-

przyczynowosé w Swiecie. Modlac sig, nie wiemy, z jakich przyczyn jaki
ma by¢ efekt. Wszystko sie zazebia w tysigce tysiecy polaczen. Wszystko
sie zbiega, splata i laczy skomplikowanie a prosto. Bég pozwala nam
uczestniczy¢ w konstruowaniu. Jednakze to nasze konstruowanie jest kon-
struowaniem przez Boga. Nie ty zbudowales mi dom — méwi Pan do Salo-
mona, gdy ten wystawit $§wigtynie — ale Ja tobie dom buduje. Nie my, ale
On. Jesli my, to sie dom zawali. B6g raczy nas potrzebowaé dla budowy
swojego Krolestwa.

Zatem kazda modlitwa ma zasieg powszechny. Nosimy w sobie Bozie
sprawy, nie tylko osobiste, ale i calego Swiata. Mamy swoje miejsce w
Swiecie, w Kosciele, w planie Boiym, szczegdlnie my, kaptani. W mod-
litwie — liturgicznej i paraliturgicznej — idziemy do Boga ze wszystkimi
sprawami. Wszystko sie dzieje ,per Christum in Spiritu Sancto", Chodzi
o to by rzeczywiscie byé w planie Bozym. My jego nie zmieniamy przez
modlitwe ale bardziej z rozeznaniem w nim jestesmy i angazujemy sie.

Modlitwa musi wyrasta¢ w rzeczywistosci, tej w ktorej zyjemy. Ona
wszystkiego dotyczy i wszystko wciaga w — zstepujacy z géry i wzno-
szacy sie ku niebu — obieg Bozych energii. Totez wszystkie wartosdci
ziemskie sq swiete i usSwiecaja.

— 339 —



Swiete misterium modlitwy! Sakrament modlitwy. Ono ma byé takZe
atmosfera, oddechem codziennego zycia przede wszystkim kaptana.

Adesse Deo

A wiec modlitwa to co$ niezmiernie prostego. Swieci dochodzili do
wielkiej prostoty. Chodzili w obecnosci Bozej. Nic wigcej: Deo adesse.
+Revelata mente adesse Deo', mowi Dionizy Pseudo Areopagita a za nim
$w, Tomasz z Akwinu. ,Wszystko wyjawiajacym, otwartym na wszystko
umystem by¢ Bogu — przy Bogu — obecnym”. I dac¢ sie prowadzi¢ Boskie-
mu Duchowi. Poddaé sie i oddaé Jemu. A On poprowadzi cztowieka w samo
ognisko Boskich ta]emmc I uczyni go wspoipracownikiem Bozym w taki
spos6b i na tej niwie, ktéra przedwiecznie byla mu wyznaczona w Bozych
zamystach. Ukaze mu jego jedyne miejsce i szczegolne zadania. Pracy
kaplanskiej nada Bozy styl i zdolnos¢ odczytywania znakéw czasu w spo-
s6b najbardziej owocny dla zbawienia pow1erzonych mu dusz. Ten Bozy
-styl réinie sie bedzie wyrazac, ale do jego zawsze obecnych rysow nie-
zmiennie bedzie naleze¢ gorliwa modlitwa. Rozumieli to $wieci, Bozy po-
wiernicy. Moze zatem stuszne bedzie ich doswiadczeniem podsumowac tych
kilka uwag na temat modlitwy w zyciu kaplana. Przypomnijmy wigc na
zakonczenie, ze $w. proboszcz z Ars, zapytywany, co duszpasterz powinien
czyni¢ dla ozywienia religijnego Zycia parafii, odpowiadal pytaniem: ,Czy
duzo sie modlisz? Czy pokutujesz?”

BISKUP DR PAWEEL SOCHA

PSYCHOLOGICZNO-ASCETYCZNY ASPEKT MODLITWY
¢ (CZLOWIEK W MODLITWIE)

Papiez Pawe! VI w' czasie audlencu generalne] w dniu 23.1.1974 1.
wskazal, ze istnieje dzisiaj bardzo wazny problem z punktu widzenia pas-
toralnego i psychologmznego, a zarazem bardzo delikatny od strony peda-
gogicznej, a mianowicie: jak przywroci¢ ludziom zdolnosé i pragnienie
rozmowy z Bogiem? Specjalistom i duszpasterzom powierza Papiez troske
pilnego badania tego zagadnienia i szukania odpowiedzi...

W ramach obecnego wykladu poszukiwanie odpowiedzi ograniczac sie
bedzie do proby wyjasnienia udzialu czlowieka w modlitwie. Na tle
wspalczesnych zagrozen psychiki, - duchowosci, a posrednio i modlitwy
bedzie mozna lepiej dostrzec przejawy zdrowych tendencji wspolczesnego

czlowieka w poszukiwaniu autentycznej modlitwy i wysZczegdélni¢ warunki .

do jej przezywania.

Najczesciej do przeszkod w rozwoju zycia modlitwy zalicza sie swia-
domos¢ samowystarczalnosci i zafascynowanie postepem. Nie
kwestionujac stusznodci tego twierdzenia, naleiy zauwazy¢, Ze przyczyny
zaniku modlitwy sa bardziej zlozone. Skladajg sie na nie warunki zew-
netrzne ludzkiego bytowania, ale réwniez formacja duchowa czlowieka
i bedaca jej owocem $wiadomo$¢, a nawet jego podiwiadomosd. i
I. PSYCHO-SOCJALNE ZAGROZENIA MODLITWY

1. ZagroZenia zewnetrzne s .

a) Dehumanizacja egzystencji ludzkiej

Szybki wzrost industrializacji i urbanizacji pociaga za sobg koniecznosé

szybkiego przystosowania sie do nowych, nie w pelni zrozumiatych, czesto

nieakceptowanvch warunkow zyciowych. Zespoly skladajace sie z ludzi

mato lub wcale nie znanych, obnizajg w znacznej czesci poczucie odpowie-

dzialnosci za to, w czym czlowiek bierze udzial. W pewnym stopniu wigze
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sie to i z obnizeniem poczucia godnosci osobistej. Czlowiek staje sie coraz
bardziej elementem jednostkowym zbiorowego organizmu, ktory rzadzi sie
swoimi prawami. W takim organizmie jest miejsce na jednostke, ale coraz
mniej miejsca da sie znalez¢ dla osoby.

Okazuje sig takze, iz mechanizmy nieozywione funkcjonuja niekiedy
o wiele' sprawniej, zwlaszcza w dziedzinie technicznej, niz cziowiek. Po-
niewaz wolne sa od czynnika emocjonalnego, dlatego cechuje je bezosobo-
wos¢ i precyzja, stanowiace podstawe skuteczno$ci dzialania technicznego.
Konsekwentnie — zespoly ludzkie biorgce udzial w pracy maszyn i pod-
porzgdkowane mechanizacji narazone sg na wyrzeczenie sie czynnika
emocjonalnego i osobowosci, czyli na odhumanizowanie, Nie mozna tu
powstrzymac¢ sie od poréwnania wiasnych mozliwosci z precyzyjng praca
komputera. Porownanie pod pewnym wzgledem wypadnie niekorzystnie,
gdy uwzgledni sie rzekomg niezawodnos¢ maszyny i odcztowieczonego
przez technike czlowieka.

Zdaniem R. Costa i Z. Zabrzezinskiego — ludzkosé ewoluuje od cywili-
zacji technicznej do technetronicznej. W spoleczenstwie technetronicznym
osiggniecia naukowe i techniczne shluzg nie tylko do usprawnienia pro-
dukcji, lecz oddzialuja wprost na wszystkie aspekty Zycia ludzkiego tacz-
nie z zaspokojeniem jego potrzeb duchowych.

b) Zjawisko halasu

Wielkie szkody w zyeiu duchowym czlowieka wyrzadza nadmierny
hatas, ktéry polega na zespole doznan shichowych przekraczajacych prég
wrazliwosci. Ilos¢ i jako$¢ tych doznan nie jest zsynchronizowana z kli-
matem psychicznym odbiorcy. Halas j&st mu narzucony wbrew jego woli,
nie zostal zaakceptowany przez czlowieka, ani nawet nie jest tolerowany.
Halas dziata szkodliwie nie tylko na "analizator stuchowy, ale wywoluje
stan bezsilnego protestu, a tym samym blokuje kanaly psychiczne nie-
zbedne do recepcji innych doznan. Blokadzie ulegaja zwlaszcza elementy
wyzszego rzedu (duchowe), jak np. formowanie osobowosci, poszukiwanie
celu i sensu zZycia itp. Wszystkie te problemy wymagaja minimum czasu,
ciszy i skupienia. Dostrzegane w takiej sytuacji coraz czesciej przypadki
dobrowolnego rezygnowania z ciszy, a nawet unikanie jej, wprost domaga-
nie sie halasu, nie moga nie zaniepokoié. Swiadcza one o stanach patolo-
gicznych, o znieksztalceniu psychiki, o wytworzeniu si¢ nalogu hatasu.
Nal6g ten powstaje jako konsekwencja odwrdcenia sie od siebie, od
wtasnego wnetrza, z bojazni przed pustka, jaka sie tam napotka.
c¢) Poépiech i aktywizm

Sprawne funkcjonowanie wielkich' skupisk ludzkich jest nie do pomyjle-
nia bez scistego budzefu czasu, nakladania sie na siebie zadan 1 zwigzaneqgo
z tym niepokoju, wywotanego chroniczng ohawa: czy zdaze?

Pospiech przejawia sie w swoistej niecierpliwoéci i pomniejszonej
zdolnosci do spokojnego wlaczenia sie w nurt zdarzen. Kazda racjonalnie
pomys$lana i zaprojektowana dzialalnoéé jest obliczona na pewien odcinek
czasu, przewiduje ewentualne zmiany tempa pracy, ktére wynikaja z
okolicznoéci nie dajacych sie opanowaé., Zjawisko nerwowego pospiechu
nastawionego na ilosé¢, rekord i efektywnos$é wynikow powoduja pozoro-
wanie solidno$ci,. zobojgtnienie na istotng wartosé wynikéw, uczucie nie-
pokoju i zagroZenia, stopniowe przyzwyczajenie sie do miernoty itp.
Wyscig aktywnosci, zdenerwowana rywalizacja, obliczona nie na istotna
‘warto$¢ osiagniecia, tylko na formalna strong zaliczenia w czasie ,s3 $wia-
dectwem plycizny duchowej, ale tez same z siebie stoja na przeszkodzie
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uszeregowaniu spraw zycia w ramach  glebokiego przemyslenia wobec
Stworcy.

d) Rozluznienie wiezi rodzinnej

Wskutek urbanizacji powodujgcej przesunigcia wielkich mas ludnosci

nastepuje wzajemne oddalenie sie ludzi bliskich, zwiazanych wigzami
krwi. Zjawisko to zachodzi nawet tam, gdzie nie lekcewazy sie utrwalonych
latami tradycji. Pod wplywem masowego przeplywu ze wsi do miasta
zaistniala juz i utrwalila sie struktura tzw. taryfy ulgowej dla siebie, nie
liczacej sie z potrzebami drugiego czlowieka. W #yciu rodzinnym dawne
+my" zostalo zastapione formula ,ja i oni', a stad bardzo blisko do pos-
tawy obcej, a nawet wrogiej. Eaczy sie z tym pragnienie uniezaleznienia,
ale nie usamodrzielnienia. Oznacza to, Ze oczekuje sie pomocy materialnej
od rodziny, zwlaszcza od pozostalych na wsi rodzciow, ale odrzuca sig
wszelki ich wplyw duchowy. Tam zas, gdzie wplyw ten jeszcze pozostaje,
najcze$ciej zostaje ograniczony do praktyk zewnetrznych, bez osobistego
zaangazowania. Powoduje to jeszcze wieksze szkody duchowe, gdyz po-
glebia w czltowieku wykorzenionym duchowo zaklamanie.

Zasygnalizowane elementy zagroZenia zewnetrzenego ducha modlitwy
nie sg jedyne, ani najwazniejsze. Rowniez ich szkodliwo$¢ nalezy od-
czytywac w $wietle warunkéw lokalnych.

2, Zagrozenie wewneirzne

a) Sklocenie z samym soba

W atmosferze halasu, pospiechu i osamotnienia czlowiek nie umie sie
zdoby¢ na rozmowe ze samym sobg, by sobie powiedzie¢ prawde i wybraé
srodki zaradcze do przeprowadzenia koniecznych zmian w duchowosdci.
Sklocenie z samym sobg paralizuje rezerwy sit duchowych, powoduje
ciasnote wewnetrzng, dazenie do ucieczki, do uwolnienia sie od samego
siebie.

Klasycznymi objawami ciasnoty wewnetrznej sa: oklamywanie siebie,
tendencje do ulegania nalogom, zawieranie nieuzasadnionych, przygodnych
kontaktow, zwierzanie sie przygodnym stuchaczom, nieustanna cheé szu-
kania porady, bez zamiaru zastosowania sie do otrzymanej uwagi. Istota
ciasnoty duchowej jest zawsze brak wartosciowe]j tresci psychicznej. Gdy
czlowiek zamknie swg duchowo$é¢ na wyisze wartosci, wtedy do tej du-
chowosci wdziera sig chmara drobnych, dokuczliwych, malych sprawek,
nie dopasowanych do siebie i bardzo ucigzliwych. Brak odniesienia do
Boga sprawia rozbicie wewnetrzne, a w konsekwencji zmeczenie patolo-
giczne. Odznacza sie ono tym, ze nie ustepuje podczas wypoczynku, ale
atakuje czlowieka ze zdwojong sila. Dlatego tak wielu ludzi wraca z urlo-
péw bardziej zmeczonych niz przed wyjazdem na wypoczynek. Rozbicie
wewnetrzne jest bardzo niebezpieczne spolecznie, gdyz w razie spotka-
nia sie oséb dotknietych tym nieszczeSciem, udziela sie ono wzajemnie
nawet tym, u ktérych przed spotkaniem zmeczenie to zaledwie kielkowalo.

Lekarstwem na chorobe prézni duchowej moze byé formowanie osobo-
wosci przez dialog z Bogiem w ramach medytacii i skupienia.

b) Egocentryzm

Najpowazniejszym zagrozeniem dla modlitwy jest pycha i egoizm.
Ludzie zapatrzeni w siebie rekrutujq sie z dzieci rozpieszczonych, chowa-
nych w atmosferze balwochwalczego dogadzania ich zachciankom. Rysem
dominujgcym tych ludzi jest pragnienie gérowania nad innymi, pretensje
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do zajmowania stanowisk nadrzednych z réwnoczesnym brakiem kwalifi-
kacji obiektywnych. ;

Bez medytacji tajemnicy Chrystusa czlowiekowi bardzo tredno dojsé
do prawdziwego realizmu Zyciowego. Brak realizmu. w rozpoznawaniu
rzeczywistoéci otaczajacej czlowieka naraza go na niebezpieczne zjawis-
ko tzw. imago — czyli blednej, nbajkowej" wizji swiata, nie liczacej sie
z mozliwoscig przeszkod., Wizja taka laczy sie zwykle z pogardg (czasem
podswiadoma) wobec innych ludzi, ktorzy nie dorosli i nigdy nie dorosng
do wyzyn egoceniryka.

Jeszcze wazniejszym wydaje sie by¢ poznanie obrazu samego siebie.
Brak realizmu wobec siebie rodzi postawe zamknieta, czyli stawianie
siebie ponad przedmiotem czy trescig, ktora dociera do czlowieka. W zy-
ciu religijnym tego rodzaju duchowosé mierzy Boga wlasng miara i dlate-
go nie jest zdolna przyja¢ Boga objawienia. Jesli za$ zdobedzie sie taki
cztowiek na przyjecie objawienia, to pod warunkiem, Ze dokona selekcji
i dopasuje Ewangelie do wlasnych wymiaréw, a nie siebie do Ewangelii.
Prawdziwy dialog w Zyciu egocentryka jest niemozliwy. Czlowiek taki
zdolny jest jedynie do prowadzenia monologu w ramach ciaglej autoado-
racji.
¢) Frustracja

Poczucie beznadziejnosci rodzi sie z calego zespolu stanéw i wtlasci-
wosci, stanowigcych nieunikniony wynik lekcewazenia zasad zdrowia
psychicznego. Na tego rodzaju stan sklada sie najpierw utrata kogo$ lub
czego$, w kim upatrywal czlowiek sens istnienia. Flustracje powoduje
nastepnie przeciazenie, czyli przekroczenie wytrzymatoéci psychicznej.
Odczuwa ja czlowiek szczegoOlnie mocno tam, gdzie ma do czynienia z pra-
cq niewolnicza, tzn. nieakceptowana. Zrédlem frustracji jest réwniez trwaly
i nieznoény stan zagrozenia, ktéry powoduje stan nadmiernego leku.

Pole do zakorzenienia sie frustracji przygotowuje sam pacjent, o ile
nie wystrzega sie pesymizmu, nie kultywuje pogody ducha, o ile nie
przeciwstawia sie i nie opoawnuje wyobrazni, ktdra pod wptywem odczucia
krzywdy urojonej czy rzeczywistej, potrafi nadaé trudnosci napotkanej
nieobliczalne rozmiary. 4

Skldcenie z samym soba, niewtasciwy obraz swiata i siebie oraz frustra-
cja powoduja, e czlowiek nie jest zdolny de autentycznej modlitwy. Na-
wet jesli upraWia modlitwe, to bedzie ona jaka$ namiastka autentycznej
postawy wobec Boga. Najczesciej namiastki te przybieraja postac¢ pustych
praktyk bez tresci lub modlitw nastrojowych, w kitérych glebsze warstwy
jazni nie biorg udziatu.

Pomimo wyliczonych trudnosci czlowiek nie cofa sie przed ryzykiem
poszukiwania autentycznej modlitwy. PoniewaZz cywilizacja fechniczna
i technetroniczna od strony zewnetrznej, a zamet ideologicznej od wew-
natrz dziala na poszukujacych, dlatego trudniej dotrzeé¢ do celu i wiecej
jest pomvlek, ale odnalezienie autentycznej modlitwy w duchu Ewangelii
bedzie tam bardziej cenione i kultywowane.

II. ZNAKI POSZUKIWANIA AUTENTYCZNEJ MODLITWY

Poglebiane ustawicznie przez filozofie wspolczesne idee ¢ wolnosci
czlowieka i jego pelnej samowystarczalnosci zderzaja sie w Zyciu codzien-
nym z doswiadczeniem, ktére zaprzecza lansowane]j teorii. Pomimo bowiem
vsiagnie¢ technicznych i perspektywy dalszego rozwoju medycyny, nadal
istota ludzka staje wobec problemow trudnych do rozwiazania. Dziela
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wyprodukowane z takim nakladem sit zaczynaja wymyka¢ sie kontroli
czlowieka i zagrazac jego istnieniu. Wyzwolenie sie od prawa natury i ich
stopniowe opanowanie prowadzi w sposéb niedwuznaczny do opanowania
zwyciezcy przez nieugiete prawa techniki. Wiele pytan egzystencjalnych,
dotyczacych sensu istnienia, $mierci, cierpienia nadal stoi bez odpowiedzi.

Zarysowane antydomie prowadza logicznie do zakwestionowania wiary
w moc wlasnego rozumu, nadziel polozonej w postepie technicznym, stwo-
rzenia wiecznego pokoju i szczescia na ziemi. Z wieksza ostroscig dostrzega
czlowiek nowe formy spolecznego przymusu i zaleznosci.

W ten sposob wytwarza sie sprzyjajacy klimat i zapotrzebowanie ja-
kiego$ .totum aliud”. To wolanie za ,calkiem innym" przybiera rézne,
nieraz zaskakujgce oryginalnoscig formy. Najczescie]j wystepuje pod
postacig walki o jednodé i rownosé, o sprawiedliwosé i wolno$é, o pokéj
1 zabezpieczenie normalnego rozwoju ludzkosci. Wilasnie te zdrowe dgznosci
ujawniajg czlowiekowi jak bardzo potrzebna jest wewnetrzna glebia, by je-
go dziatalno$¢ byla owocna. Dlatego coraz bardziej rozlega sie wotanie
o chwile milczenia medytacji i glebokiego skupienia.

Kazde poszukiwanie bez przewodnika prowadzi do radosnego zdziwie-
nia z powodu znalezienia cho¢by iskry prawdy. ale tez naraza na zagu-
bienie sie. Swiadcza o tym najlepiej. ruchy mlodziezowe, zwlaszcza tzw.
revolucja Jezusa, ruch Zielonoswigtkowcow itp. grupy wspolnotowego
do$wiadczenia obecnosci Boga. Inne grupy w poszukiwaniu przewodnikéw
udaja sie do klasztorow chrzescijanskich lub hinduskich, zwlaszcza do
centrum poszukiwania nowych drég modlitwy, jakim jest wspdélnota w
Taizé. Na ogél poszukujacych cechuje zafascynowanie postacia Chrystusa,

a raczej Jezusa z Nazaretu z réwnoczesnym odrzuceniem instytucji Kos-

ciota. W instytucji widzi sie Zrédto wszelkiego upadku ducha ludzkiego
i dlatego otwiera sie pelne zaufanie do tego, co powszechnie nazywa sig
charyzmatem.

‘W obliczu takiej mentalnosci staje przed Kosciolem bardzo odpowie-
dzialne zadanie, by przywroci¢ wspéiczesnemu czlowiekowi przekonanie
o koniecznosci instytucji z rownoczesnym zachowaniem wyakcentowanych
przez wspolczesng mentalno$é charyzmatéw.

Poszukujacy autentycznej modlitwy chcg widzie¢ w Kos@iele fundament

duchowej jednosci opartej na mitosci radosnej przekazanej przez Jezusa
z Nazaretu. W liturgii chcg widzie¢ wigcej rysu mistagogicznego — tajem-
niczego, dzieki ktoremu czlowiek dosiega glebi tajemnicy odwiecznej.
Razi przegadanie i przerytualizowanie modlitwy liturgicznej. a brak tak
bardzo koniecznego milczenia i ciszy. Medytacja i kontemplacja jest uprag-

nionym sposobem modlitwy i tylko przez tragiczne nieporozumienie i od- .

ciecie zawinione lub niezawinione od Zrédel mistyki chrzeécijanskiej prag-
nienie to jest zaspokajane przy pomocy narkotykéw. W poszukiwaniu
duchowego i psychicznego odprezenia ucieka sie czlowiek do réZnych
praktyk ascetycznych z Dalekiego® Wschodu., Najwieksze powodzenie znaj-
duje praktyka jogi, czyli zespél ¢wiczen ascetycznych majacych na celu
doprowadzenie czlowieka do stanu duchowego, ktory nazywa sie ,wyzwole-
niem"” (moksa) wobec istnienia uwarunkowanego czyli ziemskiego oraz
«jednosci” (voga) wobec najwyiszej zasady. W zespotach mlodziezowych
chrzescijanskich najwiekszym powodzeniem cieszy sie zwlaszcza praktyka
zen. Polega ona na stosowaniu edpowiednich technik fizyko-psychicznych
celem osiagniecia opanowania, skupienia i doskonalej koncentracji.

— 344 —



W obliczu rozpowszechnionych na Zachodzie praktyk ascetycznych
czerpanych z buddyzmu, teologowie i mistycy chrzeécijanscy zainteresowali
sie problemem: na ile mozliwe jest wprowadzenie tych ¢éwiczen ascetycz-
nych do modlitewnego zycia chrzescijan.

Ogélnie stwierdza sig bardzo pozytywny wplyw cwiczen na wyrobie-
nie skupienie i koncentracji. Zagrozeniem istotnym dla prawdziwego pojg-
cia modlitwy i jej przezywania jest niemal bezwzgledny antropocentryzm,
ktory bardzo czesto konczy sie na jeszcze wiekszym zamknigciu sig w
sobie, zwlaszcza gdy trudne warunki Zycia wspolczesnego czlowieka
zamkna go na czlowieka. Istnieje tez niebezpieczenstwo wielkiego eksklu-
zywizmu w zastosowaniu tych praktyk. Potrzeba dhigiej pracy i to pod
kierunkiem doswiadczonego przewodnika, by te ¢wiczenia wydawaly owoce.

Praktyki powyisze i wszelkie poszukiwania autentycznego spotkania
z Bogiem stang sig twércze dla ludzkiej osobowoéci i wyzwolg ‘czilowieka
7z gzagrozen wewnetrznych i zewnetrznych, gdy w Chrystusie i przez
Chrystusa stana sie modlitwa.

III. WARUNKI AUTENTYCZNEJ MODLITWY

Poniewaz zakres tre$ci powyzszego tematu jest bardzo obszerny, dlatego
zgodnie z podtytutem wykladu ,czlowiek w modlitwie”, warunki modlitwy
zostana oméwione pod aspektem psycho-fizycznym czlowieka i tylko w
matym stopniu beda poruszone zagadnienia nadprzyrodzonego charakteru
modlitwy. A

1. Skupienie

Osiagniecie stanu uspokojenia wymaga wielkiego wysitku psychicznego.
Domaga sie ono panowania nad uwaga i wyobraznig, ktére z dzieciecej fa-
zy uwagi i wyobrazni mimowolnych majg by¢ formowane do rzedu funkcji

‘dowolnych. Bez uwagi dowolnej nie ma moznosci uczenia sie, nie moze tez
-by¢ pokoju. :

Skupienie jest czym$ wiecej niz chwilowa czy okresowa koncentracja
uwagi. Jest to stan ducha trwaly, ktéry mozna nazwa¢ habitus. Skupienie
nie jest stanem bezczynnosci, lecz przeciwnie stanem optymalnego dziala-
nia i aktywnosci. O tej optymalnosci dziatania decyduje fakt, ze tylko
w stanie skupienia czlowiek wolny jest od naiwnych obaw i lekéw, od sa-
mowolnych i egoistycznych #adain wobec zycia, a wiec od wszystkich
zjawisk, ktore najbardziej tamuja dzialanie Iudzkie. Aktywnos¢ ta nie jest
aktywizmem, czyli dzialaniem dla dziatania. Polega ona na odwaznym wlg-
czeniu sie w wielka calo$é stworzenia ze Swiadomos$cia odpowiedzialnosci
za powolanie do roli wspoltworcy w dziele stworzenia. Istota skupienia
polega wiec na bezwarunkowym wspéidzialaniu we wszystkim co dobre
i pigkne. Do tego rodzaju skupienia jako dziatania optymalnego moga
zdaza¢ ludzie, ktérzy usiluja pozna¢ i w pelni odpowiedzieé swojemu po-
wolaniu zyciowemu. We wszystkich okolicznosciach Zyciowych przewodzi
my$l: jestem Bogu potrzebny. Wymiar nadprzyrodzony powolania czlo-
wieka jest decydujacy w rozwoju ducha skupienia. Ktokolwiek bowiem
ogranicza swoje pDowolanie zyciowe wylacznie do zadann wobec siebie
i blizniego nie dojdzie do prawdziwego skupienia, gdyz zawsze bedzie
odczuwal stan zagrozenia zaréwno ze strony wiasnego egoizmu, jak
zwlaszcza ze strony postawy bliZnich.
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2. Zawsze sie modli¢

Zycie czynne ktéremu przewodzi my$l: jestem Bogu potrzebny samo w
sobie jest rodzajem modlitwy ciaglej. Co oznacza modlitwa w kazdym
czasie?

Jasnym jest, ze ze wzgledu na codzienne i to konieczne prace nie
mozna rozumieé tej modlitwy w sensie medytacji umystowej z okreslong
postawa ciala, odmawianiem odpowiednich formul, czy uczestniczenia w
obrzedach $wietych. W takiej modlitwie nie chodzi o modlitwe w sensie
scistym, czyli o czas przezmaczony na rozmowe z Bogiem. ,Trwanie na
modlitwie", o ktérym tak czesto moéwi pierwotny Kosciét (Dz. 1, 14..),
a zwlaszcza sam Chrystus Pan (kk 18, 1) $wiadczy, Ze chodzi o ducha
modlitwy, o serce czlowieka, ktére moze rozmawiac¢ z Bogiem nawet wtedy,
gdy umysl zaprzatniety jest wieloma troskami. Wszystkie trudy i troski
przenika naczelna i nadrzedna idea wspéipracy z Bogiem. Bég jest naj-
wyzszym skarbem, ktéremu inne wartosci sa podporzadkowane (Mt. 6, 21;
13, 44), Gdy serce jest zajete przez wartosci podrzedne, wtedy modlitwa
zamilknie w czlowieku. Stad ogromnie wazna jest swiadomos$¢, Ze przez
wole i serce jesteémy stale zjednoczeni z Bogiem. Ustawiczna modlitwa
jest bowiem sklonnosciq woli i najglebszym pragnieniem serca. Jest to
nformowana i magle poglebiajaca sie podswmdomoqc absolutnego pier-
wszenstwa Boga i Jego stalej obecnosci.

Psychologia wspodlczesna wyjasnia, ze jesteSmy niejednokrotnie pod
wplywem naszych najglebszych pragnien nawet wtedy, gdy sobie tego jas-

no nie uswiadamiamy. Czesto postepowanie czlowieka jest nacechowane te- °

go rodzaju pod$wiadomoscia. Dlatego katecheci i pedagodzy powinni byc¢
. $wiadomi, ze wychowanie do modlitwy bedzié polega¢ na wyzwalaniu w
czlowieku wewnetrznego dazenia do rozmowy z Bogiem przy . kazdej

okazji. Wszystkie okolicznosci- i wydarzenia winny ulatwia¢ i poglebiac

otwarcie sie na Boga i przypominaé¢ Jego obecnosé.

Skupienie tworcze. bedace podstawa modlitwy ciaglej nie zamierza
zastapié, a tym bardziej deprecjonowac modlitwy jako .¢wiczenia". Prze-
ciwnie, nie mozna formowa¢ w sobie prawdziwego skupienia, a tym bar-
dziej stanu modlitwy cigglej bez czasu przeznaczonego wylacznie na spot-
kanie z Bogiem. Te dwie formjr’modlitwy wzajemnie sie dopelniajg.

Stan modlitwy cigglej sprawia, ze czlowiek coraz bardziej uswiadamia
sobie konieczno$é modlitwy w sensie $cistym. Swiadomo$¢ ta wzrasta w
miare wzrostu wiary jako ontycznego bytowania w Bogu. Modlitwa jako
ntwiczenie' jest nie tylko konsekwencjga wiary w stala obecno$¢ Boga
w zyciu czlowieka, ale te wiare daje i poglebia.

Rysem charakterystycznym ludzi zyjacych w skupieniu i duchu modlit-
wy jest fakt, Ze mimo przecigZenia zajeciami czy doswiadczeniami zycio-
wymi nie maja trudnosci ze znalezieniem czasu na modlitwe. Jesli jednak
modlitwe ograniczy sie do recytacji formul i uczyni z niej praktyke bez
udzialu w niej ludzkiej jazni, wtedy staje sie ona nieuzytecznym zajeciem
czasu i czlowiek wspblczesny stopniowo odrzuci ja jako zbedny, utrud-
niajacy ¢ycie balast. Poniewai w obecnej mentalnoéci i obyczajach zani-
kaja oznaki dzialania i $wiadomoéci obecnodci Bozej (rozpoczynanie pra-
cy znakiem krzyza $w.; niech sie dzieje wola Boza itp. zwroty) dlatego
wychowawcy i katecheci winni wiecej uwagi poswiecac trosce wychowania
mlodziezy do ducha modlitwy. Gdy mlody czlowiek doswiadczy owocow
stalego zaufania Bogu i zaangaZowania sie w Jego stworcze dzialanie,
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wowezas modlitwa w sensie Scistym stanie' sie dla niego codziennym
pokarmem a duch modlitwy — oddychaniem czystym powietrzem.

3. Dojrzalos¢é wewnetrzna

Najpierw chodzi o zdolno$¢ do obiektywnie prawdziwego poznania -
na podstawie materialu zmystowego i obserwacji empirycznej oraz na
podstawie intuicji i abstrakcji pojeciowej, dzieki czemu ze Swiadectwa
swiata i natury dochodzi sie do poznania i kontemplowania Stwércy.
Aby mogla zaistnie¢ autentyczna modlitwa,duchowos¢ ludzka musi byc
otwarta metafizycznie na zagadnienie Absolutu i religijnie pojgtego sto-
sunku do osobowego Boga. Wtedy czlowiek zdolny jest odpowiedzie¢
na wezwanie Boga, czyli wej$¢ w stan dialogu ze Stwoérca.

W dojrzatosci wewnetrznej wielka role odgrywa nastepnie autore-
fleksja, ujawniajgca sie nie tylko w akcie moznosci wyboru dobra,
ale takze w odpowiedzialnosci za siebie i innych. Autorefleksja wyzwala
ducha ludzkiego z biernosci i akceptowania bodZcéw bez selekcji. Wszystko
co taki czlowiek odbiera i reproduku;e wykorzystuje dzieki przemyslenin
do udoskonalenia i rozwoju siebie i stworzenia. Tylko wlasne przemyslenie
moze uczyni¢é z modlitwy akt osobowy, przyczyniajacy sie do rozwoju
ducha i obronié sie przed rutyna i bezmys$lnoscia.

Istotnym warunkiem dojrzalosci wewnetrzenj jest réwniez zdolnosé
wartos$ciowania, czyli umiejetno$¢ stawiania wszystkich zjawisk,
przedmiotow, doznan, ktére spotykajg czlowieka wedlug nadrzednej jed-
nej wartosci. Zycie modlitwy wymaga takiego zestawu wartosci, w ktérym
przez rzeczy widzialne (wazne) sigega sig do niewidzialnych — do Boga
samego (najwazniejsze). Samo wartosciowanie zasadza sie na umiejetnosci
wyboru. Wybér polega na zestawieniu warto$ci, autentycznej ich ocenie,
opowiedzeniu sie za wartodcia wyzsza z réownoczesnym odrzuceniem niz-
szej i radowaniem sie tym co sie wybrato.

4. Pokora (duch ubéstﬁ'a]

Czlowieka wspolczesnego razi bardzo ,zaleznos¢ od drugiego”, choé-
by tym drugim byl sam Bég. Ta niezalezno$¢ ujawnia sie zwlaszcza w
przypisywaniu sobie wszystkie co dobre, a konsekwentnie na domaganiu
sig sprawiedliwego rozrachunku nawet wobec Boga. Taka postawa (fary-
zejska) zamyka na dzialanie Boga i na rozwdéj osobowy czlowieka, wytwa-
rzajgc postawe zamknieta.

Podstawowym prawem modlitwy jest przygodnos¢ czlowieka i jego
niewystarczalno$é. Ludzie autentycznej modlitwy najpierw doswiadczyli
wiasnej niemocy i dlatego zdolni sq rzeczywiscie otworzy¢ sie na dziala-
nie Boga. Dlatego tez, B6g w swej pedagogii zbawczej zaczyna zawsze od
zdemaskowania wszystkich ludzkich zludzen co do naturalnej wszech-
mocy i ustawia go w prawdzie. Poniewaz Bog kocha czlowieka, dlatego
pragnie wyzwoli¢ go z blednych poje¢ w dziedzinie wlasnego rozwoju
i prawdziwego szczeScia. W takim znaczeniu uznanie bozej milosci w
modlitwie oznacza zaakceptowanie wzgledem siebie poszukiwania autentycz-
nej prawdy. Bég prowadzi ludzi przez droge stopniowo lub naglego od-
krycia ubostwa, by ta droga uczynié¢ z nich ludzi aktywnego oczekiwania,
czyli zaangazowania. Taka. pedagogike zastosowal Bog wobec wielkich
swigtych: Mojzesza (Egz 3, 11), $w. Pawla (2 Kor 12, 5), $w. Franciszka z
Asyzu, Karola de Foucould i in.
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Modlitwa jest wigc forma swiadomego wyboru i to ciagle ponawianego
wyboru Boga, pomimo narzucajacych sie czlowiekowi ,idoli”; ktére zdaja
sie swiadczy¢ o ludzkiej potedze, a nawet wszechmocy. W tym znaczeniu
ewangeliczne odkrycie ubdstwa jest jednym z istotnych warunkéw dostrze-
zenia prawdy o czlowieku, ale tez ukazuje pelne Bogactwo Boga i mozli-
woé¢ uczestniczenia czlowieka w tym bogactwie. Wtedy widzi czlowiek,
ie tylko Bog jest zdolny wyzwoli¢ go z uécisku i tylko w Bogu moina
poklada¢ nadzieje, ktéra nie zawodzi. Przyjmujac w modlitwie codzienng
swa slabo$é, czlowiek nie staje sig stabszym, lecz przeciwnie umacnia sig
do dalszej pracy w my$l stow $w. Pawla: ,gdy jestem slaby, wtedy jestem
mocny” (2 Kor 12, 9-10).

Stan pokory i ubdstwa, najbardziej odpychajgcy dla wspoélczesnego
czlowieka, wydaje sie jednak byé warunkiem pierwszym i podstawowym
autentycznej modlitwy. Prof. A. Canesie stwierdza po dlugoletnich ba-
daniach modlitwy u mlodzieiy akademickiej: ,Powierzchownie patrzac na
modlitwe wydaje sig, Ze jest ona procesem, ktory deprecjonuje zycie indy-
widualne, pozbawiajac go wszelkiej autonomii i godnosci. Jednakie przy
baczniejszej obserwacji proceséw stwierdza sie, Zze w czasie modlitwy jazn
nie wykazuje braku stanowczosci, tak charakterystycznego dla niej w
zamecie zycia codziennego. Jazn zdobywa wtedy swiadomosé samej sie-
bie, swych granic i mozliwosci: staje w obliczu Boga. Przy wymianie
mysli i uczué¢ wynikajacych z tej postawy, przemienia sie osobowost
modlacego, zyskuje wiecej sil zywotnych, zwraca sie do Stwoércy, powierza
Mu sie. Tak wiec z moich badan mozna wywnioskowaé, ze modlitwa ozna-
cza przeksztatcenie i podniesienie sit Zzywotnych modlgcego sig".

Cytowany autor poruszyl problem istotnej tajemnicy modlitwy, ktéra
staje sie dla czlowieka modlacego zrodiem sily w miare jak dociera do
Boga. Wobec poteznego i wiecznego Boga, jaZn wydaje - sie mala, nie-
wazna, pozornie pozbawiona wartosci. W istocie jednak dokonuje sie
dzieki temu niestychanie wazny proces autorefleksji nad trwalymi i real-
nymi warto$ciami. Na miejsce powierzchownej jazni, zadowolonej z siebie
i niecpanowanej, pojawia sie prawdziwa jazn, ujmujgca rzeczywistosé
w Swietle wiecznosci. Jest ona najpierw skromna, niepozorna, a nawet
niewazna. Kiedy jednak ufnie powierzy sie wszechmocnemu, miltosiernemu
Bogu, zyskuje mocne wewnetrzne oparcie, pewnosé¢, nabiera ,formatu’ i
gltebokiej tresci. Rozproszona w Zyciu codziennym i niepewna siebie jazn
w ten sposéb przemienia sie w innag jain, wzbogaca sie dzieki zywotnosci,
pewnoéci, poczuciu bezpieczenstwa, ufnosei, nie tylko w stosunku do Bo-
ga, ale takze do Zycia.

5. W imie Jezusa Chrystusa

Modlitwa chrzescijaiiska nigdy nie stanie sie modlitwa autentyczna,
jesli nie stanie sie modlitwa Chrystusa Pana, albo je$li nie zostanie wia-
czona w Jego uwielbienie wzgledem Ojca. Tylko taka modlitwa zdolna jest
dokona¢ jakby przemiany uczué, pragnien, cierpieri modlacego sie w uczu-
cia, pragnienia i cierpienia Chrystusa. Przemiana ta jest niemal identyczna
z przemiang, jaka dokonuje sie w czasie sprawowania Mszy sw. Czlowiek
wprawdzie pozostaje zewnetrznie bez wiekszych zmian (jak postacie chle-
ba i wina w Eucharystii), a jednak przez autentyczng modlitwe dokonuje
sie jaka$ ,transubstantiatio’”. Osobowoéé czlowieka modlacego sie w imig
Jezusa nabiera wymiaréw nieskonczonosci wlasciwych Bogu samemu.
Sw. Augustyn ujal te mysl w sposéb bardzo lapidarny: .z tych dwéch
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(Chrystusa i Kosciota) wszystko dokonuje sie jakby byla tylko jedna
osoba. Jeéli sa dwoje w jednym ciele, dlaczego nie dwoje w jednym
glosie...”

W mistycznym zespoleniu z Chrystusem dokonuje sie jednos¢, ktéra
nie jest mozliwa w zadnym innym zjednoczeniu poza relacjg Bég — czio-
wiek. Prawdzie przez modlitwe Chrystus zyje w chrzeécijanach i chrzesci-
janie zyja w Chrystusie.

Wsirzasajace potwierdzenie tego, ze Chrystug zyje w chrzescijanach
znajdujemy u $§w. Pawtla, jako owoc jego silnego osobistego przeiycia:
.Zyie juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus"” (Gal 2, 20).

W powiedzeniu $w. Pawta nie chodzi absolutnie o tozsamo$¢ cziowieka
modlacego sig z Chrystusem. Nigdy sw. Pawel nie powiedzial; ,jestem
Chrystusem”, Takie powiedzenie swiadczyloby, ze jego osobowos¢ zostala
pochlonieta przez osobowo$é Chrystusa, albo sama jg wchloneta. Tym-
czasem Apostol Narodéw podkreéla: ,.Chrystus we mnie Zyje", przez co
wyraznie ukazuje odrebnosé¢ oséb mimo najgiebszej ich jednosci.

W autentycznej modlitwie chodzi o to, by Zy¢ Zyciem Chrystusa. To
sycie Chrystusa w chrzescijaninie wymaga $mierci samemu sobie. W ten
sposéb w dwoistoici 0s6b ustala sie tozsamo$é¢ zycia, to samo zycie Boskie.

Ponadto, przez fakt modlitwy w imie Jezusa Chrystusa chrzescijanin
uznaje Chrystusa za pierwsza glgbie swej istoty. Nie czlowiek wierzacy
sam dla siebie jest ta glebia — jest nia Chrystus. Dzieki tej glebi osobo-
woé¢ chrzescijanina nie tylko nie zostaje zuboZona, lecz przeciwnie na-
biera nowych wymiaréw rozwoju, ktérego granica jest doskonalos¢ Ojca
Niebieskiego. >

Omowione zagrozenia, poszukiwania i warunki autentycznéj modlitwy
nie wyczerpuja tematyki. Istotnym zadniem niniejszej wypowiedzi jest
zasygnlizowanie probleméw zwigzanych z zyciem modlitwy z réwnoczes-
nym podaniem kilku proponowanych rozwigzan. Wszyscy bowiem wie-
rzacy sa Swiadomi, ze tylko prawdziwa modlitwa czyni z chrzescijanina
rzeczywistym milosnikiem rzeczywistego Boga. Modlitwa bledna czyni z
cztowieka rzeczywistym milosnikiem Boga fantazji, czyli samego siebie.
Pierwsza prowadzi do rozwoju, druga do zamknigcia w sobie i zatraty.
Chrzescijanin ma dokonywaé wyboru i to o tyle trudniejszego, ze przez
cale zycie. 3
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KS, DR WEADYSEAW KOSKA

MODLITWA W KATECHEZIE .

Wiara religijna powstaje z uznania podstawowego faktu, Zze Bdg istnieje.
Uznanie Mocy nadprzyrodzonej prowadzi do uzyskania calkowitej za-
leznosci cztowieka od Tego, ktory jest. Skoro zas Bég jest Kims, jest Oso-
ba — powstaje sytuacja jakby spontanicznego szukania kontakiu osoby
ludzkiej z Osoba Bozg. Jedna z podstawowych form kontaktu miedzy
osobami jest rozmowa. Gdy chodzi o tego rodzaju kontakt z Istota Naj-
wyzsza, nazywamy go modlitwa. Najbardziej niezwykla prawda o mo-
dlitwie jest rzeczywiste obcowanie czlowieka z Bogiem. Czlowiek modlacy
sie posiada $wiadomosé, ze stoi w obecnosci Bozej. Bog staje sig¢ parinerem
jego modlitwy: czlowiek zwraca sie do Boga, swiadom Jego rzeczywiste]
obecnosci, Jego bliskosci; swiadom takze tego, ze jest to bliskos¢ Kogos,
kto miluje, stucha i wystuchuje. W modlitwie czlowiek spotyka sie z Bo-
giem, a Bog z czlowiekiem.})

To krotkie zarysowanie podstawowych prawd o rzeczywistosci, ktorg
tworzy modlitwa czlowieka wierzacego, pozwala nam rowniez przypomnief:
sobie fakt o scislej, organicznej lacznosci modlitwy z Zyciem wiary. Mo-
dlitwa bowiem jest przejawem Zycia chrzescuansklego Jesli nie ma mo-
dlitwy — nie ma wiary nadprzyrodzonej, nie ma zycia chrzescijanskiego.

Drugie z wymienionych w temacie poje¢ — to katecheza. Pomijajgc
instytucjonalng forme katechumentatu pierwszych wiekow 1 katechezg
misyjng, prowadzona dzi$ na terenach ewangelizacyjnych — mozna okreslic
katecheze, najogélniej mowigc, jako prowadzenie wiernych do giebszego
poznania prawd religijnych, a przez to do zycia chrzescijanskiego. Te
funkcje Koscidl zawsze wykonywal; nie chodzi w tej chwili o to, Ze for-
my tej dzialalnosci Kosciola byly rozne w ciggu historii. Tutaj bedziemy
bra¢ pod uwage aktualng forme katechezy, jaka jest katecheza parafial-
na, i to szczegolnie katecheza dla dzieci i mlodziezy. Przy tak ogdélnym
rozumieniu katechezy ujawnia sie natychmiast prawda o $cistym zwigzku
katechezy z modlitwa. Katecheza ma prowadzi¢ do Zycia wedlug pozna-
nych i uznanych prawd wiary — modlitwa jest wyrazem rzeczywiscie
istniejacego Zycia religijnego, budujac je jednoczesnie i umacniajgc: nie
potrzeba wykazywaé, Ze nie mogg to by¢ sprawy oddzielone, sobie obce,
nie majace punktow stycznych. Musza istnie¢ bliskie, jak najblizsze nawet
zwiazki modlitwy z katechezg. W takim ujeciu nie ma  tez zadnego
problemu. Problem pojawia si¢ wtedy dopiero, gdy zaczynamy pytac,
w jaki to mianowicie sposob katecheza moze i powinna lgczyt sig z
modlitwg. Problem jawi sie dlatego, ze uprzednio juz istnieje zagadnienie
rozumienia katechezy, rozumienia jej natury, celéw i zadan. Poznawanie
historii katechezy pozwala na stwierdzenie, ze na pytanie o to, czym jest
katecheza, czego mozna od niej oczekiwaé — nie dawano odpowiedzi
jednoznacznych. Rzutowalo to niewatpliwie na praktyke katechetyczna,
na katechetyczne podreczniki, na sposdéb przeprowadzania konkretnej
katechezy. Musialo to tez rzutowaé na przyznawanie modlitwie odpo-
wiedniego znaczenia i miejsca w katechezie. Stad uprawnione i przydatne
dla kaetchety-praktyka bedzie pytanie, jakie miejsce przyznﬂc’: nalezy
modlitwie w katechezie, zeby wlasciwie, w sposob skuteczny i owocny
ujawnily sie efekty naszego katechetycznego dziatania. To pytame bedzie
przedmiotem poniiszych rozwazan. Zanim jednak postaramy sig sformulo-
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waé¢ jakas odpowiedZ na postawione pytanie, rozpatrzymy te sposoby
rozumienia katechezy, ktére jakkolwiek moga by¢™ uznane za etapy
katechetycznego tozwoju, wciaz jednak funkcjonuja w naszej $wiado-
mosci i w dalszym ciagu wywieraja znaczny wplyw na praktyke kate-
chetyczna. :
Zewnetrzny zwigzek modlitwy z katecheza

We wspolczesnej literaturze katechetycznej, takze polskiej, czesto jest
omawiany pewien styl katechizowania, ktory — wciaz w pewien sposéb
' aktualny w praktyce Kkatechetycznej — ma swoje zrodlo w pogladach
panujgcych w ubieglym wieku. Mowi sie wiec o katechezie Deharbe’a,
ktory w polowie XIX w. wystapil z pewna koncepcja katechezy i wedlug
niej opracowal katechizm (w kilku wersjach) oraz katechezy, opracowane
wedlug tegoi katechizmu. Jego opracowania wywarly wielki wplyw na
katecheze w calym Kosciele. Swéj poglad na to, czym ma by¢ kateche-
za i jak w zwiazku z tym naleizy ja przeprowadzaé, sformulowal Deharbe
w slowie wstepnym do katechez?).

Istotng funkcja katechezy jest nauczanie, podawanie wiedzy religijnej.
Najwazniejszym zadaniem katechizmu i katechezy jest troska o popraw-
ne i jak najbardziej jasne pojecia i definicje. Praca katechety winna
polega¢ na wiernym wyjasnianiu definicji katechizmowych. Efektem kate-
chetycznego dziatania winno byé zrozumienie i zapamietanie formul kate-
chizmowych przez uczniéw. Te tendencje zostaly okreslone mianem
intelektualizmu katechetycznego. ,Panowato przekonanie, Ze im wiecej
da sie dziecku wiadomosci religijnych, im lepsze poda si¢ dowody te-
ologiczne, tym dziecko bedzie pobozniejsze".3)

Podejmujemy istotne dla naszych rozwazan pytanie: w jakim sensie
mozina moéwi¢ o zwigzku katechezy tak pojmowanej, dydaktyczniej — z
modlitwa? Intelektualistyczne podejscie do katechezy sklania do polozenia
nacisku na wyjaénienie i nauczanie prawd religijnych. Katecheza staje
sie wykladem, podczas ktérego ze strony uczniéw zaangazowany jest
intelekt, pamieé, ma miejsce dokonywania analizy i syntezy. Wszystko
prowadzi do tego, by dana prawda religijna byla jak najlepiej pojeta i za-
pamietana. Inne wiadze czlowieka sq jakby zawieszone, w kazdym razie
katecheta nie czyni wysilkéw, by je poruszy¢. Katecheta uwaza sie za
nauczycielala: caly swéj wysilek skierowuje na zapoznanie uczniow z
prawda objawiona. W zwiazku z czym mozna powiedze¢, ze w tak reali-
zowanej katechezie modlitwa &§cisle okreslona i w okreslony sposdéb wy-
razona — nie jest absolutnie konieczna. Da sie pomysle¢ — i nie tylko
pomysle¢, ale i tzeczywisicie przeprowadzi¢ — katecheze, ktora bedzie
bardzo dobrym nauczaniem, dokonanym wedlug wszelkich zasad dy-
daktyki, a ktéra nie bedzie sie wyrazala w akcie modlitwy i w bezposred-
nim zwiazku z katecheza. Co nie ma oznacza¢, ze nie istnieje Zaden zwig-
zek miedzy modlitwa i katecheza dydaktyczna. Przedstawienie uczniowi
prawd religijnych w sposéb glebszy, ulatwienie poznania i zrozumie-
nia (na ile jest to mozliwe), moze prowadzi¢ i najczesciej chyba prowa-
dzi — wprawdzie nie do bezposredniego i okreslonego aktu modlitwy —
ale do #ycia chrzeécijanskiego, w ktorym pojawia sie takie modlitwa.
Mozna by wiec mowi¢ o modlitwie mirtualnej: nie nastgpuje ona w cza-
sie katechezy, ale zjawi sie pozniej, jako jej wynik9).

W praktyce jednak katecheza, takze i ta pojmowana jako dydaktyka
religijna, zawsze laczy sie bezposrednio z modlitwg. Czyni to w znanej
wam wszystkim formie modlenia sie przed i po katechezie. Katecheta
zawsze zaczyna katecheze od modlitwy i modlitwa ja konczy. Co mozna
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powiedzie¢ o wzajemnym odniesieniu katechezy i modlitwy przy takim
uktadzie? W pierwszym rzedzie niewatpliwie co$ pozytywnego. Wartosci
tego rodzaju zwiazku katechezy z modlitwa zostaly juz zauwaione i pod
kreslone.5) Modlitwa na rozpoczecie katechezy jest (czy moze by¢) praw-
dziwnym zwroceniem sig do Boga; jest prosba wszystkich uczestnikow

katechezy, ,aby ta nauka byta dla nas pozytkiem doczesnym i wiecznym''; -

moze by¢ takze przyzwyczajeniem uczniow do modlenia sie przed podje-
ciem jakiejkolwiek pracy; wprowadza atmosfere religijng, pozwalajac ucz-
niom odczué¢ réinice miedzy katecheza a np. lekcja geografii; stwarza
roéwniez okazje do uczenia formul modlitewnych, co. jest bardzo wazne
Zwlaszcza dzisiaj, gdy dziecko nie zawsze wynosi z domu znajomosé
pacierza. Modlitwa po katechezie 'podkresla waznos¢ poznanej prawdy,
gdy gqrupa katechetyczna dziekuje Bogu ,za Swiatlo tej nauki”. Ale
sa i mankamenty takiego powiazania katechezy z modlitwa. Najwazniej-
szym z nich jest to, Ze w tym ukladzie modlitwa jest zwigzana raczej
zewnetrznie z majacq sie odby¢ czy juz odbyta katechera.

Wewnetrzny 'zwiqzek modlitwy z katecheza

W okresie miedzywojennym doszly do glosu nowe postulaty odnosnie
do zasadniczych ukierunkowan katechezy. Z krytyki intelektualizmn
katechetycznego wylonily sie nowe idee, domagajace sie nastawienia
katechezy na wychowanie. Katecheza powinna nie tylko zmierzaé do poda-
wania wiedzy, uczenia jasnych pojeé¢, wyjasniania ich — lecz ma $wiado-
mie ksztaltowac¢ chrzescijariskg postawe #yciowa ucznia. Coraz lepsze
poznawanie praw, rzadzacych psychika, prowadzilo do stwierdzenia, 7e
wplywa i uczy nie tylko przekazywane sltowo, ale réwniez dzialanie prze-
kazuje pewne treéci i wiadomosci, a nawet, 7e czyni to duzo lepiej i
gruntowniej, anizeli oparte jedynie jna slownym przekazie pouczenie.
Stosowana w katechezie ,szkola pracy"” prowadzila do uaktywnienia ucznia
przez rysunek, prowadzenie zeszytu, przez szerokie korzystanie z pomocy
katechetycznych. Nowe ujecia katechetyczne chca kierowaé sie ku
wszystkim wladzom czlowieka: chcg wyjasniaé i uczyé, poruszaé¢ wole i
angazowal sfere emocjonalna.f) A wszystko w tym celu, by formowac,
ksztaltowa¢ — by wychowywac¢ prawdziwego chrzescijanina. Po tej linii
szedl tez wysuniety przez teoretykéw katechez postulat, domagajacy
sie wprowadzenia do katechezy przezycia religijnego. Przez wywolanie
przeiycia cata oscbowa sfera wychowanka ma zostaé poruszona przez
nkazanie zbawczej prawdy Bozej. .Nalezalo tak poda¢, aby uczen dostrze-
gat catq bogatq rzeczywistos$é, kryjaca sig za religijnym pojeciem, uchwy-
cit zyciowa wartos¢ danej prawdy, jej znaczenie egzystencjalne i za-
angazowal sie w niej osobiscie".’) Wskazuje sie wyraznie na cztery zada-
nia, ktére maja by¢ realizowane przez katechetyczne drzialanie: chodzic
ma o wychowanie do modlitwy i przyjmowanie sakramentéw, o wychowa-
nie do ascezy oraz wychowanie do pracy zawodowej i wychowanie do
apostolstwa.?)

Zmiana w ==p01r7en1u na nature i cel katechezy prowadzila réwniez do
nowego spojrzenia na zwiazki, laczace modlitwe z katecheza. Wychowa-
nie do modlitwy zostalo ujrzane jako jedno z gtéwnych zadan katechezy.
Ma wiec ona prowadzi¢ ucznia do modlitwy osobistej, modlitwy
wlasnymi slowami; ma uczyé go nawigzywania prawdziwego kon-
taktu z Bogiem; ma umozliwiaé uczniowi poglebienia tych kontaktéw.
Katecheta winien po prostu uczyé¢, .jak wiaza¢ modlitwe z Zyciem, z jego
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radosciami, troskami i trudami, tak by Chrystus byl blisko: w pracy, w
szczesciu i cierpieniu, slowem -— jak wszystko przepoié¢ duchem mo-
dlitwy".%) Skoro zas$ jednym z-glownym zadan katechezy stalo sie wy-
chowanie do modlitwy, nie wystarczal juz zewnetrzny zwigzek modlitwy
z katecheza, jak to praktykowala katecheza dydakiyczna. Teraz modlitwa
miata by¢ jednym z gidwnych punktéw katechetycznego schematu, weszia
do struktury katechezy. Nie miata to by¢ juz tylko modlitwa jako zew-
netrzne ,odbudowanie” katechezy — zostala wprowadzona do .wngtrza"
katechezy jako modlitwa w trakcie katechezy.

Dla katechety-praktyka najwazniejsze byly zagadnienia metodyczne:
jak mianowicie doprowadzi¢ do tego, by modlitwa wlaczona w katecheze,
peinita swoja funkcje wychowawcza. W opracowaniach katechetycznych
wskazywano wiec na koniecznos¢ scislej lacznosci tresci modlitwy z te-
matem katechezy. RozwaZano i wskazywano na najwlasciwszy. moment
na modlitwe: a wiec po zapoznaniu sie z istotng trescia katechezy.l)
Podnoszono pewne zasady, ktére winny obowigzywaé w praktycznym
wychowywaniu uczestnikéw katechezy do modlitwy: wprowadzeniem do
modlitwy winno by¢ stworzenie odpowiedniej atmosfery skupienia i mil-
czenia; naleiy zwraca¢ uwage zewnetrzng postawe, wyrazajacg szacu-
nek; katecheta zawsze modli sie razem =z uczestnikiem katechezy.
Wskazywano takze na mozliwe do zastosowania formy modlitwy: moze to
by¢ modlitwa stowami .poddawanymi przez katechete, albo‘ posiuzenie
sie formulami modlitewnymi,. ktére wszyscy 2znaja ma pamieé, albo
modlitwa ciszy, podczas ktorej katecheta podsuwa modlitewne refleksje,
albo modlitwa wyrazona piesnia, takze modlitwa gestu, gdy chodzi o miod-
sze dzieci itp.11)

Dla naszych rozwazan wazne jest stwierdzenie, jak bardzo katecheza

wychowawcza wyeksponowata znaczenie modlitwy w katechezie. Uswiado-

mione sobie cele wychowawcze sprawily, Ze zamierzenia kafechezy
obejmowaly cos glebszego, ‘istotniejszego, niz miato to miejsce w kate-
chezie dydaktycznej. Jednoczesnie nie zostaly przekreslone te wartosci,
ktore juz katecheza dydaktyczna uwzgledniala. Teraz réwniez chodzito
o modlitewne zwrdcenie sie¢ do Boga, o wytworzenie atmosfery religij-
nej, o uczenie formu! modlitewnych. Ale takize o co$ wiecej: katecheta
pragngl Swiadomie ksztaltowaé w swych wychowankach ducha modlitwy,
obejmujacej cale Zycie chrzeicijanskie. Postep byl niewatpliwy. A jednak
z pewnoscig to nie wszystko, co da sie powiedzie¢ o lgcznosci modlitwy
z katecheza. ,,Odkrycie” nowszych mozliwosci wrajemnych powiazan
mialo swe #rédla w psychologii i pedagogice, a - sprowadzalo modlitwe
do mfetodycznych zabiegéw, dzieki ktérym katecheta mogt oddzialywaé
na postawy swych wychowankéw.

' Organiczny zwigzek modlitwy z katechezg

Poszukiwania w katechetyce nie ustawaly. Ws;rystkle bowiem ulepsze-
nia nie dawaly oczekiwanych rezultatéw: katecheza nie wplywala w za-
dawalajacy sposéb na kszfaltowanie #ycia prawdziwie chrzescijanskiego.
Zobojetnienie religijne, tradycjonalizm, rozbrat miedzy przyznawaniem
sie do Chrystusa a zeswiecczona postawa zyciowa stawaly sie coraz
powszechniejsze. NaleZzalo szuka¢ genezy =zaistnialej sytuacii, jezeli prag-
nelo sie znaleié skuteczne $rodki zaradcze, -

p -
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Refleksja, poparta badaniami z historii katechezy, doprowadzila do
ujawnienia stabych punktéw dotychczasowej katechezy, Az do bliskich
nam jeszcze czasow dziecko bylo prowadzone do wiary nie tylko w
swojej rodzinie, ale wzrastalo i ksztaltowalo swoja osobowosié religijng
w spotecznosci, ktérej podstawowe rysy byly chrzescijanskie. W tej sytu-
acji katecheza ograniczajaca sie do przekazywania pewnego zasobu
wiedzy religijnej, a nawet opracowujaca nowe metody wychowawczego
oddzialywania, nie uwidaczniata zbytnio swych brakéw. W zmienionych
natomiast warunkach dzisiejszego Zycia wystapily one wyraznie.12)
Stalo sie rzecza jasna, #e samo uczenie prawd religijnych, nawet przy
pomocy najlepiej opracowanej metodyki, nawet wychowawczo zorientowa-
nej (opierajacej sie na prawidtach i wskazaniach pedagogiki), nie pro-
wadzi z koniecznosci do zycia z wiary. Tego rodzaju stwierdzenia skiero-
waly katechetéw na poszukiwanie nowych ujeé¢ katechetycznego dziala-
nia, aby ono rzeczywiscie prowadzi¢ mogto wychowankow do zycia praw-
dziwie chrzescijanskiego. Rozpoczal sie wiec — u nas glownie po drugiej
wojnie swiatowej — ruch odnowy kerygmatycznej, a pézniej kerygmatycz-
no-antropologicznej.

Istotna zmiana polegala na uswiadomieniu sobie, ze misja Kosciola jest
gloszenie Radosnej Nowiny o naszym wezwaniu do Krolestwa Bozego.
Kosciol wypelnia swoja misje takie przez katecheze. Podstawowym
dzialaniem katechezy musi by¢ wiec przepowiadanie, gloszenie .tego, co
Bég ma czltowiekowi do zaofiarowania. Katecheza nie moze wigc ogra-
niczac sig do uczenia prawd, ulozonych w pewien wyciag z danego traktatu
teologicznego, ani szuka¢ jedynie metod wlasciwego wychowania mlo-
dego chrzedcijanina — ale winna glosié, ze mitos¢ Boza szuka nas i wzywa.
Przez gloszenie tego wezwania BoZego chce ona osiagnaé¢ co§ zasadni-
czego: pragnie wywolaé¢ odpowiedz cztowieka. Oznatza to ukierunkowanie
katechezy na wywolanie wewnetrznego nawrocenia, ktére polega na
doglebnym, Zyciowym przejeciu sie faktem, ze Krolestwo Boze jui sie
rozpoczeto i Ze wszyscy jestesmy do niego zaproszeni. Oznacza to do-
prowadzenie przez katecheze do przezywania wzywajgcej milosci Bo-
aga jako faktu, jako rzeczywisto$ci — i skierowanie sie czlowieka calko-
wicie ku Bogu. Istotnym zamierzeniem katechezy. pojetej jako przepo-
wiadanie o Bogu zbawiajacym, ma by¢ zatem wiara: ona stanowi wlasci-
wa odpowiedz cztowieka na ofiarowane nam zbawienie,

Odpowiedz wiary moze sie ujawnié w Zyciu chrzeicijanina na rézne
sposoby. Jedng z istotnych form tej odpowiedzi czlowieka na uslyszane
stowo Boze jest modlitwa. Odnosi sie to jak najbardziej do katechezy.
‘W czasie katechezy bowiem Bég moéwi do czlowieka, wychodzi nfu na-
przeciw, zbliza sie do czlowieka ze swoja Bozg .oferta', domaga sie to
natychmiastowego zareagowania, wlasnie na.sposéb modlitewny. ,To nie
zachety do modlitwy, ani modlitwa, ktéra w- trakcie katechezy ubarwia
nasze slowa, prowadza do modlitwy; prowadzi do niej raczej fakt, ze tajem-
nica Boga, Jego wspanialosé, Jego piekno, dobro¢ i Jego wymagania
dosiegty stuchacza; to fakt, ze slowo Boze dotarto do stuchacza'.'®) Ujrzana
prawda Boza ma wywolywaé jakby odruch modlitewny. Taka odpowiedZ
na wezwanie BoZe jest mozliwa i pozadana w sytuacji, jaka stwarza
przeprowadzona katecheza.

Wyplywaja z tego praktyczne konsekwencje. Pierwszg bedzie stwier-
dzenie, 7€ istnieje organiczny zwigzek modlitwy z katecheza. Organiczny,
a wigc nie tylko zewnetrzny, gdy modlitwa jest jakby dolaczona do kate-
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chezy; nie metodyczno-wychowawczy jedynie. Wliaczenie modlitwy do
katechezy domaga sie jej natura, to czym katecheza jest i ma byé¢ w
swej istocie: gdy rozumiemy ja jako gloszenie wezwania BoZego, modlitwa
staje sie nieodzownym elementem katechezy, jej koniecznym skiadni-
kiem. Inaczej méwigc — nie ma katechezy bez modlitwy. Opuszczenie
modlitwy przed czy po katechezie, rozumianej jako dydaktyka religijna,
nie przekreslaloby jej wartosci: skoro ma to by¢ uczenie definicji kate-
chizmowych, mogtaby to byé dobra katecheza, gdy tylko zachowane
zostaly zasady dydaktyczne. Katecheza wychowawcza docenia znaczenie
modlitwy, wilaczonej w schemat katechetyczny: ale datoby sig przepro-
wadzi¢ rowniez dobra katecheze, ktora by ksztaltowata postawy chrzesci-
janskie — wychowanka — z pominieciem modlitwy przy tym czy in-
nym temacie. Natomiast katecheza prowadzaca $wiadomie do odpowiedzi
na wezwanie Boze, z koniecznosci prowadzi do modlitwy, w ktérej ta
odpowiedZ najpelniej sie wyraza. Modlitwa staje sie wtedy szczytowym
punktem katechezy: wszystkie poprzedzajace jg etapy katechetycznego
dziatania do niej prowadza; nastepujace po niej etapy z niej wynikaja.

Dalsza konsekwencija rozumienia katechezy jako kerygmatycznego
przeprowiadania bedzie usilne staranie katechety, aby ten szczytowy
punkt katechezy stal sie prawdziwg modlitwa grupy katechetycznej.
W tym wlasnie okreslonym miejscu i w tym czasie grupa zostaje wez-
wana do zwrécenia sie do Boga stowami modlitwy. To nie znaczy, Ze
modlitwy przed czy po katechezie nie mogla stac sie taka modlitwa.
To nie znaczy takie, 7ze w katechezie wychowawczej nie mogla mie¢
miejsca autentyczna modlitwa. Teraz jednak katecheta, przyjmujac okreslo-
na koncepcje katechezy, wyraznie zmierza do wytworzenia takiej sytu-
acji, w ktorej ta modlitwa moglaby nastapié. To uwaza za najglowniej-
sze swoje zadanie. Wszystkie jego poczynania zmierzajgce do tego punktu
. katechezy. Oczywiscie, jego starania napotykaja na ograniczenia: nie
bedzie mial dostepu do sfery bezposrednio, osobowego kontaktu wycho-
wanka z Bogiem. Nie potrafi tego wywolaé z absolutna konieczno$cia,
nie bedzie moégt tez sprawdzié, czy taki kontakt rzeczywiscie zaistnial.
Ale $wiadome dzialanie katechety bedzie zmierzalo do tego, by tego
rodzaju modlitewny kontakt wychowanka z Bogiem mdgt nastapic.
Drziatanie w tym kierunku bedzie uwazal za swoje naczelne zadanie.

Bedzie to tez zawsze modlitwa, jak najsciélej zlaczona z tematem kate-
chezy: poznana prawda stanie sie trescig katechezy. Nie bedzie wiec
chodzilo o modlitwe obok tematu, w nawigzaniu do tematu czy w polg-
czeniu z nim — lecz o modlitewna, wyraing odpowiedZ uczestnikow
katechezy na uslyszang, a uznang za wezwanie BoZe prawda religijna.
Serce zostalo nig poruszone, z serca plynie modlitwa — odpowiedz.

T wreszcie — bedzie chodzito o te szczegblng forme modlitwy, ktora
ma swoje miejsce w trakcie przeprowadzanej katechezy. Wynika to
zreszta z dotychczasowych naszych rozwazan. Skoro modlitwa ma byé
odpowiedzia na poznang prawde BoZa, najlepszym momentem dla niej
bedzie ten wtasnie, kiedy stluchacz, poruszony jej wspanialoscig i pieknem,
bedzie najlepiej usposobiony do zwrbdcenia sie do Boga: kiedy. zapragnie
swoim stowem zareagowa¢ na stowo Boze. Co znowu nie przekresla prakty-
ki modlitw przed i po katechezie, a takZe nie oznacza postuzenia sie przez
katechete jednorazowa modlitwa — odpowiedzia. Do katechety bedzie
nalezalo ocenienie, ile razy i w jakich momentach modlitwa moZe staé
sie glebokim przezyciem zhawczej prawdy.
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Z tego, co wyzej powiedziane, mozna by doj$¢ do wniosku, Ze bylo-*
by rzecza idealna, gdyby katecheza doprowadrzila do spontanicznego
odzewu modlitewnego, gdyby spowodowala jakby odruchewa odpowiedz
ucznia na Bozg wspanialos¢ i dobro¢. W istocie, mozna by bylo wtedy
mowi¢ o katechezie doskonatej. Nalezy jednak sprawe potraktowaé re-
alistycznie, biorgc pod uwage mozliwosci uczestnikow katechezy. Gdy
bedzie chodzilo o katecheze dzieci i miodziezy — pomoc katechety bedzie
nieodzowna. Potrzebne wiec bedzie prowadzenie do modlitwy, przyzwy-
czajenie do niej, ukazywanie réznych jej form — jednym slowem wy-
chowywanie do niej. Wszystko bowiem, co wypracowala katecheza wy-
chowawcza w odniesieniu do ksztaltowania ducha modlitwy, zachowuje
swojg wazno§¢. Bedzie to dotyczylo tak zasad, ktérymi naleiy kierowat
sig w wychowaniu do modlitwy, jak i réznych form modlitwy oraz zrédel,
z ktérych modlitwy ,katechetyczne'" winnismy czerpa¢. Tutaj chodzilo o
zwrocenie uwagi katechetéw na to, jak zmienia sie rola modlitwy w
zaleznoéci od sposobu rozumienia, czym jest katecheza i jakie sa jej
wlasciwe zadania. Dla praktyki katechetycznej sg to niewatpliwie istotne
zagadnienia.

1. O B. Hiring. Nauka Chrystusa. A. II Poznan 1963 a. 204.

2. J. Deharbe. Grundliche und leichtfassliche Erkldrung des Katcholischen

Katechismus... Paderborn 1888. Vorwort s. III.

Ks. Fr. Blachnicki. Katechetyka fundamentalna. Lublin 1970; s. 70

Pro. J. Colomb. Le service de I'Evangelie. Paris 1968, s. 73.

Por. Ks. E. Materski. O modlitwie w katechezie. Katecheta 1968, s. 210 n.

Ks. Fr. Blachnicki. Problem metody w katechezie kerygmatyczmej.

Katecheta 1966, s. 210

Ks. M. Finke. Odnowa katechetyczna. W: Pod tchnieniem Ducha §w1a-;-te-

go. Wspblczesna mysl teologiczna. Poznan 1964, s. 560

8. Ks. Fr. Blachnicki. Katechetyka fundamentalna. Lublin 1970. s. 570

9. Ks. M. Finke. Pedagogika wiary. Katechetyka 1962, s. 286

10. Ks. E. Materski, jw. s. 211 :

© 11. Por. Ks. Wi Kubik, Ks. T. Chromik. Poszukiwanie metody w kate-
chezie. Katecheta 1968, s. 5

12. Por. J. A, Jungmann. Katechetik. Wien 1955, s. 90

13. J. Colomb, jw., s. 75.
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BISKUP DR WILHELM PLUTA

WPROWADZENIE WIERNYCH W ZYCIE MODt.I'I‘WY
(ROZMODLENIE W PRACY DUSZPASTERSKIE])

: A,

WE tym swoistym zjawisku, jakim jest modlitwa, spotykajq sie dwie
wielkie choé¢ niewspoélmierne rzeczywistosci: Boég i czlowiek. Wprowadze-
nie w realizacje tego spotkania dzieje sie w duszpasterstwie szerzej po-
jetym — a wiec i w katechezie (osobny wyklad) i w innych naszych po-
czynaniach duszpasterskich. To drugie jest tematem mojego z Wami roz-
wazania.

——ghg



— Bo — o ile ma byé na serio pojete i ,udane” zadanie planu dusz-
pasterskiego na rok 1974/1975 t.j. .,Wspolpraca wiernych z kapianem w
duszpasterstwie’ — to u podstaw, jako warunek istotny — tej wielkiej
misji duszpasterskiej wiernych jest ich rozmodlenie w najszerszym zna-
czeniu slowa.

Dlatego tez zasadniczym zadaniem naszego duszpasterstwa, pracy nad
wiernymi, aby byli zdolui do tej wspolpracy z nami, musi by¢ wprowa-
dzenie wiernych w gtebsze zycie modlitwy. 1

Publikacje zachodniego $wiata stwierdzaja, e to niedawno jeszcze
gloéne zjawisko kontestacji wtasciwie juz przestalo by¢ czy modne czy
aktualne: ani zagadnienie ,struktur Kosciola” ani jego .demokracji” ani
nawet zagadnienie celibatu ksiezy nie wywoluja juz takiego echa czy i
wzburzenia i najczedciej mocno uczuciowo zabarwionego zaangazowania,
jak to u wielu bylo do niedawna. Mowi sie jeszcze o zadaniach swiec-
kich w Koséciele, o ,demokratycznym' prawie Swieckich w Kosciele —
ale w sensie chyba tym, aby $wieckich na serio stucha¢, bo maja w
Kosciot i jego rzady wnie$¢ duzo ze swoich i to tylke im whasciwych i
przezy¢ i doswiadczen. I'to jest stuszne.

Na nowo udziela sie $wiadomo$¢ wielu wiernym, ze konieczna jest
stabilnoéé Kosciola, ktérej mie ma bez hierarchiil A nawet w Koésciele
protestanckim zachodu chce sie na nowo jakby odkryé ,Kosciol ludowy"

(Volkskirche) rzekliby$my .masowy" z proboszczem — jako giéwnym
aktorem dzialania duszpasterskiego, z jego posluga sakramentalng. Ale
Zostanie na zawsze, a wiec i dzi$ jest ono aktualne — gléwne pytanie

pod adresem Ko$ciola (koéciotéw): czy Kosciél péjdzie z czlowiekiem
naprzéd w Zycie i czy bedzie mu moglt ustuiyé w drodze, w czlowiecze]
niemocy egzystencjalnej- To wielka szansa Kosciota, bo ta niemoc jest
naprawde wielka, choé masom ludu moze jeszcze sig ona refleksyjnie
nie uswiadamial) (przynajmniej u nas w Polsce) ,Polskie” w tym przy-
kladzie nie jest kontestacja itd. zachodniej formy — lecz swiadomo$é po-
trzeby duszpasterstwa... ¢

A wiec chodzi gléwnie o zadanie duszpasterskie — a nie orgamizacyj-
no-strukturalne: Bog — i czlowiek dzisiejszy ,spotykaja sie — w Jezusie
Chrystusie — poprzez Kosciél.

W tym to zyciu Ko$ciola, uobecnianiu dzialania Chrystusa, zawsze na
nowo bedzie aktualna modlitwa, konieczna ,za siebie” i ,za bliznich".
Bokel, w ksigzce bardzo na czasie ,Dziecko usmiechu” przytacza rozmowe
glosnego dzié humanisty francuskiego i pisarza bylego ministra rzadu
de Gaulle’a — Malaraux (przynajmniej agnostyka) na temat nawrécenia
niewierzacego. Malraux (agnostyk) moéwil do zapalonego dyskutanta,
chcacego nawraca¢ kogos: .Szkoda czasu, niech ksiadz raczej modli sig
za tejo kogoé a nie dyskutuje za duzo”. I ta sprawa jest na czasiel I tak
moéwi — rzekomy agnosiyk, ale uczciwy czlowiek! — Zaczyna sig tez
wielu przyznawaé do tego, ze ,postep” juz nie jest jedynym idealem
ani te7 nie jest nieogramiczenie mozliwy.. I daje sie nagrode autorowi
ksigzki, w ktorej autor ostrzega przed katastrofg, wynikla z ,postgpu”
bez ograniczef.. O jakie chodzi granice? Na zjezdzie pedagogow w lecie
1974 w Salzburgu rozprawiano o tym, ze .pedagogika ma wielkie szanse"
a wiec bogacenie duchowe czlowieka. Postep duchowy czlowieka jest ko-
nieczny w tym ,Swiecie” postepu i tak dlugo, jak dlugo beda sie ludzie
znajdowaé na $wiecie o wartosciach duchownych, realizowanych w sobie
wartoéci ewangelicznych, tak dhligo nie trzeba sig baé .katastrofy” z po-

®
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stepu, przekonywatl na zjezdzie fachowy .futurolog” wiedenski... I to jest ta
granica postepu! — Nie tylko mnoienie materialnych dobr — ale udu-
chowienie czlowieka jest potrzebne. Mamy i my wielka szansg...

1) Herder Korrespondenz 8/1974, Stimmen der Zeit 8/1974.

B.

I. ZASADNICZE PODSTAWY ROZUMIENIA POWSZECHNEJ REALIZACJI ZY-
CIA MODLITEWNEGO W DUSZPASTERSTWIE:
CZELOWIEK I PAN BOG W DUSZPASTERSTWIE I MODLITWIE.

1. Modlitwa i poznanie Boga

Pewna rozglosnia radiowa przynosita przez czas dluzszy wypowiedzi,
referaty na temat ,B6g kto— to jest”. — I jeden z mlodych teologéw
udowodnil: nie tylko, a moZe nie tyle obraz Boga decyduje o mojej posta-
wie religijnej ale i odwrotnie, a moZe raczej odwrotnie: moja wobec
Boga postawa, moje odniesienie sie do Boga zwane ,religia’” decyduje
o ,obrazie" moim o Bogu.. a wiec dalekie echo, ale dobrze styszalne
stlowo czy nauczanie zwyczajne ,katechizmowe”: modlcie sie — aby
Boga .poznac”... :

Oto wielki rzut na teologie modlitwy (i ascetyki) z akcentami ,zy-
ciowymi"... (bo o to przeciez chodzi w duszpasterstwie, o spotkanie sie
czlowieka z Panem Bogiem, z czego i poznanie Boga sie bierze i posta-
wa ,zyciowa' — ,uduchowiona", w swoisty sposob realizowana).

1. modlitwa jest zasadniczym aktem duchowoéci czlowieka, obejmujacym
cale ,ja" czlowieka, w ktorym to akcie czlowiek wychodzi poza sie-
bie (ekstaza) w postawie miloSci pelnej zawierzenia i zmierza do spotka-
nia sie z mysterium najwyzszym — jakim jest Bog.—

2. 1 niejako dosiega samego mysterium Boga (ufna milo$é — zwraca sie
do mysterium Boga — i dosiega jego granic)

3. to zmierzanie milodci do Boga jest juz danym nam darem ,wzdychania
Ducha sw. — i jego blagania w nas" (taska wszedzie obecna)

4. my za$ wolnag decyzjg wlasnej woli ,wiérujemy” w to wzdychanie
i blaganie — .

5. droga i miarg tego ,pochodu” w kierunku Boga jest dla nas tylko
ndialektyka" postawy Chrystusa (bo w Nim jesteSmy w Duchu $w.):

6. dystans do ,$wiata” i modlitwa ,tematyczna” ,refleksyjna” (jeden
kierunek ,od swiata') i drugi péjscie do Swiata: na shizbe w &wiecie,
dla cziowieka — z BozZej inspiracji i mocy i na stuzbe Bogu-Ojcu.

— a wigc glosna zasada ascetyki Ignacjanskiej: indifferentia —(nie po-

garda $wiatem) i znalezienie Boga we wszystkich stworzeniach i wsze-

dzie.

— a wigc to, co sig realizuje w aktualnie przezywanej postawie wiary,
milosci, nadziei (cnoty .,boskie")

— a wigc modlitwa — jako ,assensus intellectus” (jedno pojecie mo-
dlitwy w dziejach zycia modlitewnego (ale i jako y.dialog" cztowieka
z Bogiem, ale — w Bogu i z Boga.
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Teologia modlitwy (i ascetyki)

v Modlitwa:

1. ufna milo$é — zwrot — do misterium B. ekstaza g
2 — dosiega misterium B.
3. w danym nam i w Duchu sw.
4. z osobistym wtérowaniem
5. na miare Chrystusa

postawa modlitewna — i stosunek do $wiata (dystans) :
6. . — i shuzba
7. ascetyka:

a) indifferentia w stosunku do ,$wiata”

b) .wszedzie Bog"”

c¢) w postawie Wiary, mitosci, nadziei o

Ta analiza nie jest teoretyczma, jest pelna wnioskéw praktycznych
duszpasterskich. Dzi$ jui powszechnie sie przyjmuje (przynajmniej teo-
retycznie), 7e ateizmu czilowiek w sobie nie pokona tylko spospbem
czyfsto intelektualnym. (Ks. Kasper: Den Glauben kann man nicht andozieren,
andemonstrieren, man muss den Glauben leben, ihn wvollziehen und seine
tragende Kraft erfahren). Trzeba niejako wej$¢é w Boga i — .skosztowac”
Go. Znaja to dawne wielkie duchy, méwiace o ,frui Deo”. I to nie tylko
jest zarezerwowane duszom .mistycznym’, ale raczej wszelka modlitwa
w rozumieniu powyiszej analizy jest jakaq$s mistyka, chotbysmy  sie nie
spierali o sens i rozgramiczenie ,stopni’ modlitewnych, — medytacji,
kontemplacji, mistycznych wzlotow... ,Bog jest miloscig” — a milosé
tylko milo$cia poznawaé mozna. (por. Philipp 1 rozdziat:)

Pan Bog nie jest ,.projekcja’ psychiki naszej. Ale odwrotnie: On sie
do nas zwraca przez cale dzieje ale i wchodzi w osobiste moje dzieje

duszy, On sie cztowiekowi udziela (1 J 4, 8) — i umozliwia nam byt
sobal Daje Siebie nam — (,Indikativ’ — Zycie task Ducha éw. w nas ,wzdy-
cha" — i ,Imperativ’): — ..Prowokacja” Boza, Bog wola do nas Soba

samym — i rozkazuje Soba: daj mi odpowiedz, ,przyzwalaj" siebie na mnie...

T chyba nam nie jest duszpastersko obojetna rzecz, czy my poznaje-
my i czy wierni nasi dobrze poznaja Pana Boga! Teoretycznie ani zupelnie
dobrze nie ,udowodnimy’ Pana Boga, ani nie uchronimy siebie i bliznich
przed ateizmem, zwlaszcza przed ateizmem rodzaju egzystencjalnego (nie
tylko intelektualnego — ile raczej emocyjno-wolitywnego).

Kto$ stale powtarzal: ,od faktu OSwiecimia juz nie moge w Boga wie-
rzy¢"... Chyba to wielkie nieporozumienie- ¢zy ,O8wigecim” dali tacy lu-
dzie jak Blogoslawiony Maksymilian? — czy tez tacy Maksymilianowie
wlaénie umieli pokona¢ O$wiecimia niemawi$é poprzez takie rozmodle-
nie, taki kontakt z misterium mitoséci Bozej, ze ona im samym sie udzielila
i otoczeniu, Ze ona dala sie zabi¢ z milo§ci a nie z nienawisci, ktéra
kaze watpi¢ w Boga.. Oto ,poznanie” Boga konieczne wszystkim. Takie
wlaénie ,poznanie”, ktére sie bierze z dojécia do krancow misterium
divinae personae i dotknie sie tego misterium, tak iz czlowiek sig
Bogiem ,zapali”, ,plonie” — i $wieci, soba, a innych mitoécig obdaro-
wuje i nie zabija.. O to poznanie. ,kyciowe” — do ktérego musi pro-
wadzi¢ duszpasterstwo.. A wiec konieczna sprawa jest prowadzi¢ wier-
nych do takiego poznania Boga, wiary, mozliwej z modlitwy pojetej
w duchu powyzszej analizy: ekstaza do misterium Boga. :
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+Poznanie” Boga jest tez i teologowi potrzebne. A jesteSmy teologami
wszyscy duszpasterze, a nawet te proste matki, ktére ucza dzieci prawd
Bozych, ucza — raczej prowadza dzieci na spotkanie z Bogiem. Bo to tei

ich duszpasterskie zadanie domu. Ale te matki i ci ojcowie i my dusz-

pasterze musimy jako ,teologowie” pozna¢ Pana Boga. Teologom wspoél-
czesnym wszelkiego formatu, a mamy takich do$é duzo, stalo sie juz jas-
nym, ze ,modlitwa jest jedynym miejscem poznania Boga" (Ort der Gotte-
serkenntnis, Rahner). ,Modlitwa jest matka teologii'”. ,O Bogu moze tyl-
ko ten méwié, kto stale na nowo w Boga sie wshichuje i pozwala, aby
Bog mowil do niego; i kto stale na nowo na te BoZe odezwania i wezwania
stara sie dac w}aan osobista odpowiedz. Kto zrywa z ta osobista.z Bo-
giem rozmowgq, uwazajac ja za niestuszna i niepotrzebng, ten samo serce
wyTywa teologii”. (Ks. Kasper).

A wiec wniosek z calego rozwazania:

Fides quae creditur (tre§¢ wgiary — ,kio — co to jest Bég") i Fides pua
creditur (sam akt wiary i stan zawierzenia Bogu), — wymaga modlitwy,
stalej modlitwy, w ktorej caly czlowiek chce sie modli¢c i wysila sig
modli¢, a nie tylko modlié sig, aby speini¢ obowiazek modlitwy...

Dlatego to wolanie o nowy jezyk teologii, w nauczaniu prawdy wiary,
aby je méc skutecznie glosié, nalezy rozumieé¢ i chyba w sensie herme-
neutyki opartej o analize mowy (Sprachanalyse), ktorej wyniki i aplikacje
do gloszenia Bozego stowa winny tak brzmieé, jak to ma odwage powie-
dzie¢ teolog .naukowy” i bardzo postepowy: .Wryksztalcenie teologiczne
uwazano zawsze za sprawe intelektu. I to stuszne, — Ale to nie jest
cala prawda.. Mowa ,uczonych” w teologii musi by¢ dopelniona mowa
swietych, w przeciwnym razie grozi katastrofa zaréwno samej wierze jak i
Kosciotowi! Zreszta logika nie jest tak bardzo znowu daleka od mistyki
i odwrotnie”. (— Grabner).

2. Zrb6dla modlitwy:

a) Natura i laska. Uderzajacym jest fakt, 7ze od 100 lat wzrosto
ogromnie zainteresowanie religia. Wiele dyscyplin, i nie teologicznych,
zajmuje sie faktem religii, cho¢by tylko w sensie psychologicznym, socjolo-
gicznym, pedagogicznym, historycznym. — Nawet ci ze znawcoéw reli-
giologii, ktérzy sa ateistami, sga zdania, Ze uzdolnienie do Zzycia religijne-
go jest wewnetrznym sktadnikiem psychiki ludzkle], 5w1adczqcym o jakiejs
potrzebie zycia religijnego.

A poniewaz nie ma rehgu bez modhtwy — wiec i modlitwa nalezy do
zasadniczych uzdolnieni i uaktywnien psychiki ludzkiej...

A dla nas wierzacych a zwtaszcza i ochrzczonych jest faktem pewnym,
ze .jestesmy i z zewnatrz ,otoczeni” taska BoZa, dajaca nam uzdolnienia
niejako Boze, niosgce czlowieka w kierunku transcendencji, umozliwiaja-
ca te .ekstaze', o ktorej wyzej mowa, umozliwiajagcqg nam to wyhieganie
az do krancéw bliskosci misterium Bozej Osoby. Jestesmy wyznawca-
mi tego optymizmu nadprzyrodzonego wyrazonego w fakcie powszech-
nosci laski, .otaczajacej” wszystkich ludzi jak powietrze, umozliwiajacej
pelne czlowieczenstwo, zgodnie zreszta z twierdzeniem Bozego Objawienia:
Deus wvult omnes homines salvos fieri, — a tego nie ma bez laski. — Ta
za$ laska uzdalnia czlowieka do pelnej ,ekstazy", kidra jest istota modlit-
wy. Zreszty dla nas ochrzczonych zostanie zasadq na zawsze: ,Gdy nie
wiemy jak sie modli¢, gdy nie umiemy si¢ modli¢, sam Duch $w. wzdycha
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Podstawa

w nas wzdychaniem niewymownym'. JakZet to radosme dla tych, ktérzy
zyja stale w lasce Bozejl Jakiez musi by¢ tych ludzi uzdolnienie modltew-
nel — o tym tak mato méwimy i wiernym — i sobie!

b) .Pokuta” oraz otwarcie sie na czlowieka (milos¢ blizniegc) -—
warunkiem uaktywnienia modlitewnych uzdolnied natury i taski.

— Jezeli tresciqa modlitwy autentycznej ma wzér Jezusa Chrystusa,
jedynego interpretatora i istoty i dziatania modlitewnego, jest: ,Ojcze ja
Ciebie i tylko Ciebie chce, jako najwysZsze dobro — (a w tym wszystkim
dobra sa zawarte) i ,Daj mi wiec siebie” — to réwnoczesnie musi byé¢ u
nas przynajmniej gotowos¢ do rezygnacji z wszystkich innych débr ziem-
skich ,0 ile tego Bég zazada", a wigc pewien dystans do tych débr ziem-
skich przynajmniej in voto.

Dlatego kto na serio chce sie modli¢, nie moze bra¢ pienigdza, sexu,
wiadzy — za hozki, za ktore dzi$ je miliony bierze! W ramach dozwolo-
nych wolno je za dobra uwaza¢ — ale nie za absolutnel I ta Chrysiusa
postawa dystanséw do stworzen — to jest istota pokuty! Nie ziemskie
dobra sq najwyzszymi. ,Chce Boga cala dusza”. a tylko w takiej postawie
wolno sie modli¢, i w takiej postawie jedynie dozwolonej realizuje obo-
wigzek postawy .pokuty”. Jest to jakies:odejscie od swego ,ja", chcacego
dobr ziemskich, nieraz w sposéb niedozwolony.

Dlatego tez dzi§ w Kosciele jasnym jest, ze nie ma ,,odnowy" bez mo-
dlitwy i bez ,pokuty” w sensie tu wyluszczonym. Jedno z drugim jest
organicznie zwigzane. Nalezaloby tu jeszcze powiedzieé¢ stowo o milosci
do bliznich, jako, ze i ta milo$¢ wymaga ,odejscia’” od siebie (zwiazek
mitosci do Boga z miloscig do blizniego)... Ale to pomijamy, bo to temat
zasadniczo wazny i nie mozna go wyczerpa¢ kilkoma stwierdzeniami...

- II. WNIOSKI PRAKTYCZNE Z TYCH ZASAD I POWIAZAN ,BOG 1 CZEO-

WIEK"” W MODLITWIE.

1. Konieczno$¢ uaktywnienia osobistego Zycia modlitewnego u wszy-

stkich (kazdy jest zdolny do modlitwy)

2. Ogromng pomocg w rozmodleniu — to zycie w lasce unswigcajgcej

i odwrotnie: zycie modlitewne — prowadzi¢ musi do stalego Zycia
" w tasce (Duch sw. sie modli w nas).
3. Autentyczne zycie modlitwy (na miare Chrystusa) wymaga réwno-
; czesnie ascezy, ofiary, pokuty w sensie wyzej podanym oraz zwrotu
do czlowieka drugiego (ofiara i mito$¢ do bliznich)

4. (Nalezaloby jeszcze wytlumaczyé problem ,wyshichania” modlitwy i

niewyshuchania oraz sens modlitwy blagalnej.)

Majac te aspekty teologiczne i duszpasterskie na uwadze oraz
uwzgledniajac wywody wszystkich Czcigodnych Przedmoéwcdw, zrozu-
mialym jest dla Czcigodnych Ksiezy nowe Rozporzadzenie duszpasterskie
L 19. Ono jest tak watne dla pracy duszpasterskiej w ogole, a dla reali-
zacji programu na rok 1874/75 o laikacie szczegélnie waine, Ze nie odwa-
zylem sie go wydaé bez calego tego bardzo intensywnego tadunku mysélo-
wego, jaki tkwi we wszystkich naszych czterech wykladach obecnego
kursu:

Streszczam caly kurs:

1) teologia, dogmatyka modlitwy (Bog)
2) psychologia modlitwy (czlowiek)
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Realizacja
duszpasterska
3) katechizacja a wdrazanie w zycie modlitwy
4) duszpasterstwo (poza katechizacja) a rozmodlenie
wiernych.

Biorac catosé tych naszych wywodow pod uwage, jestem przekonany,
7e Czcigodni Bracia z wieksza gotowoS$cia beds realizowa¢ nasze L 19,
bo — przemy$leli z nami i przezyli te wielkie sprawy

»Bozo-ludzie” w modlitwie.

A o te gotowos¢ przeciez chodzi, zrodzong nie z rozkazu biskupa, ale ze
wspolnego przemyélenia, przezycia, przemodlenia.. réwniez osobistego.

A teraz przytaczam to L 19 — jako najwaizniejszy wniosek Zyciowy Z
zasad podanych pod L.

BISKUP GORZOWSKI

ROZPORZADZENIE DUSZPASTERSKIE L 19
DUSZPASTERSKIE POCZYNANIA DLA WYCHOWANIA WIERNYCH
DO QSOBISTEGO ZYCIA MODLITEWNEGO

A,

Zauwazamy dziwne zjawisko: ukazuja sie coraz liczniejsze, czestsze
publikacje, i to na wysokim poziomie, na temat teorii i praktyki zycia
modlitewnego — a z drugiej strony niezrozumienie istoty modlitwy i potrze-
by modlitwy — a w rezultacie jej zanik wsrdéd ludzi nawet wierzacych.
Faktem tez jest, ze ludzie nie umieja sie modlié.

Osobista modlitwa jest warunkiem wiary, Srodkiem wychowawczym
do zdobycia duchowej kultury, Zrédlem taski, béez ktérej nie ma ani wiary
ani sumienia, a wiec zycia zgodnego z wola Boza, ani Zbawienia. Inicjatywa
duszpasterska wprowadzania wszystkich wiernych do autentycznego zy-
cia modlitewnego jest wobec tego jednym z giéwnych ohowiqzkbw dusz-
pasterskich, szczegélnie w obliczu wielu zagrozefi dla wiary i zycia mo-
ralnego

Gtlebsze zycm modlitewne nie jest luksusem dla wybranych jednostek
w parafii, jak nie ]est luksusem miloéé uczynna wszystkich wiernych,

Trzeba wiec uczy¢ autentycznego Zycia modlitewnego wszystkich wier-
nych.

Trzeba w tym celu wykor7ystac wszystkie mozliwosci, jakie mamy
w codziennej naszej pracy duszpasterskiej, ale trzeba tez wykorzysta¢ i
rekolekcje adwentowe, wielkopostne czy misje parafialne, bo te srodki
duszpasterskiej pracy docierajg jeszcze do dosé licznych oséb. A dusz-
pasterstwo zwigzane z Rokiem Swietym jest szczegélng okazja.

Dla ulatwienia tej pracy wychowawczo-duszpasterskiej o zasadniczym
znaczenin wydaje niniejsze Rozporzadzenie Duszpasterskie L 19, ktdre jest
raczei zestawieniem wielu mozliwosci podjecia tej tak waznej pracy, jest
raczej programem Sumarycznym pracy duszpastershe] w tej drziedzinie,
uIatmeqcym zarazem orientacje w wielkosci form Zycia modlitewnego, ja-
kie mozemy realizowac.

.
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B.

I

Naleiy najpierw wyglosic w kazdej parafii trzy zasadnicze kazania
o modlitwie. Wzory — pomoce do tych kazan zalgczamy. Kazania te
nalezy wyglosi¢ w tzw.. wolne niedziele czy Swigta, ale w niezbyt duzej
odlegtosci od siebie, bo one musza stworzyt pewna calos¢ myslowq i prze-
7yciowa. Trzeba poszuka¢ te wolne niedziele i zaplanowac z gory gto-
szenie tych kazan. Terminy i tematy nalezy zanotowa¢ w ksigzce z tematy-
ka i datami kazan.

I

Nalezy systematycznie i praktycznie uczyé wiernych osobistego iycia
modlitewnego. Mamy do tego jeszcze duzo mozliwo$ci. To nauczanie musi
by¢ bardzo konkretne, aby wierni rozumieli, ze kazdy czlowiek bez
wzgledu na stopien wyksztalcenia moze i winien wypracowac¢ wilasny styl
spotkania sig z Panem Bogiem na modlitwie. To spotkanie jest przede
wszystkim dzielem Boga, ale dokonuje sie w czlowieku, ktory chce 1 umie
sie otworzyé na Pana Boga, czyli umie Go stucha¢. Bo istota wszelkie]j
modlitwy jest dialog: zawotanie Boga i odpewiedz czlowieka. Odpowiedzig
autentycznej modlitwy musi by¢: ,Boze — Ja Ciebie cheg”. Te Boze zawola-
nia skierowane do czlowieka dokonuja sie przez cale Zycie. A wigc przez
cale Zycie czlowiek musi sig wstuchiwa¢ w glos Boga i stale na nowo
decydowa¢ sie na Boga.

Nowe, zywe i konkretne ukazywanie wiernym r1éznych sposobow i
mozliwoéei form modlitewnych znanych w Kosciele ulatwi zadanie samym
duszpasterzom i wiernym.

Oto résne formy i sposoby wprowadzania modlitwy do osobistego Zycia:

— rozmyslanie wedlug wzoru podanego w L 11 (jak i o czym fotografia).

— rozmyélanie rozancowe (osobiste)

— cicha, osobista adoracja Przenajsw. Sakramentu,

— droga krzyzowa — (osobista),

— formy Apostolstwa Modlitwy,

— Straz Honorowa,

— Skupienie modlitewne (3 minuty ciszy) pod koniec kazdej lekcji i po
kazdym kazaniu, z pytaniem stawianym wszystkim — np.: co mi Pan
Bég powiedziat w tym slowie, czego ode mnie Zgda, jak tego doko-
nam, jak Panu Bogu odpowiem na Jego zawolanie skierowane do mnie,

— cicha adoracja Przenajéw. Sakramentu dzieci i miodziezy po lekcji

— dziekczynienie po Komunii $w. — z uciszeniem calego kosciola, ;

— pod wzgledem teologicznym i psychologiczno-wychowawczym dobrze
uksztaltowane rozne formy modlitwy zwlaszcza wieczornej,

— wspieranie zycia modlitewnego, zadane przez Ewangelie: uczynna milos¢
blizniego, apostolstwo chorych, ofiara osobista — sa to zarazem warun-
ki i owoce zycia i skupienia modlitewnego,

Pomoce dla1i Il
— Caftfarel, W obliczu Boga:
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— Bezimienni méwigq o modlitwie — ankieta, Znak;

— nasz wzOr rozmyslania z L 11;

— pickne nowe wydanie Nowego Testamentu (70 zi, 100 z1);

-— Rahner, Gdy sie modlisz — w,Editions du dialogue Paryz (XX. Pallo-
tyni).

— Carrel, o modlitwie Znak 56;

— Tilman ,Jak uczy¢ dzieci rozmyslania, jak w czasie katechizacji ﬁczyé
zycia modlitwy (Benno Verlag, Leipzig) w jezyku niemieckim;
— nowe tlumaczenie psalméw (Brandstaetter).

III.

1. W najblizszych dwoéch latach winny byé wygloszone nauki rekolek-
cyjne — misyjne w kazdej parafii z wyraznym celem poglebienia zy-
cia modlitewnego u parafian. Ksieza Proboszczowie winni omoéwi¢ na
dluzszy czas przedtem z rekolekcjonistami tematyke zwigzana z tym
dzialem zycia parafialnego. Niniejsze Rozporzgdzenie naleiy przed-
stawi¢ kaznodziejom, a z licznych tu podanych form modlitewnych
wybrac nalezy te, ktoérych parafia najbardziej potrzebuje.

2. Rekolekcjonisci maja wiec duzo konkreinych tematéw z ktorymi trzeba
polaczy¢ zasadnmicze sprawy iycla dzieci Bozych: wiara, laska, orga-
nizm fycia nadprzyrodzonego, czyny dobroci, milos¢ usluina, zbawienie
i konieczno$¢ modlitwy i sposoby modlitwy osobistej na tle tych za-
gadnien. Te zasadnicze aspekty teologiczne uchronia przed znuZeniem
stuchaczy jednym tematem: ,Modlitwa”, Tematyka modlitewna musi
wynikaé z calo$ci innych spraw zycia dzieci Bozych.

3. Ksieza parafialni winni dobrze uwazaé na gloszone kazania, aby w
przysziosci nawiagzywali do tej tematyki.

4, W kazdej parafii te tematy winny by¢ zapisane w ksiedze tematéw
kazan.

Iv.

Jako skutek realizowania programu duszpasterskiego I-III w kaidej
parafii winny powoli powstawaé, albo sig ozywia¢ pewne grupy kultywne,
modlitewne, ktére w mniejszych zespolach mogg co pewien czas odbywaé
nocna adoracje w kosciele (o ile na to pozwalajg warunki miejscowe 1 za-
pewnione jest bezpieczenstwo). Duszpasterze winni podawa¢ dla kazdej
takiej nocnej adoracji specjalna intencje modlitewna, ktéra angazuje i mo-
bilizuje duchowo ludzi Zyjacych wiarg.

Intencje na najblitszy czas:

— o liczne powotania kaptanskie i zakonne,

— o rozbudzanie ducha bratniej milosci w parafii,

— o zdrowe zycie rodzinne w parafii;

— zado$ééuczynienie modlitewne i nocne czuwania za grzesznikow, pijakow,
dzieciobdjstwo itd. itd.

— o wspélprace apostolska wiernych z duszpasterzami.

Po pewnym czasie z systematycznego prowadzenia Zycia modlitewnego
w parafii duszpasterze winni sie wykazaé¢ grupami ludzi modlacych sie,
wsérod ktorych winni sie tez koniecznie znalezé miodzi ludzie i mezczyZni.
Rzecz jest moiliwal
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Zdajemy sobie sprawe, Ze to nasze -zadanie wprowadzania wiernych
w osobiste zycie modlitwy winno objaé wszystkich, ktérzy maja kontakt
z koéciolem, choéby tylke w niedziele (dlatego pod II mowa o uciszeniu
po kazaniu), ale najpredzej pobudzimy do osobistego zycia modlitewnego
2 Panem Bogem tych, ktérzy beda powoli tworzy¢ male grupy w parafii.

Okazja niezmiernie wazng dla wprowadzania uczestnikéw do glebsze-
go zycia modlitewnego beda dni skupienia urzgdzane w parafiach, a szcze-
gbélnie w Domu Rekolekcyjnym.

Gorzéw WIkp., dnia 11 pazdziernika 1974 r.

Znak: B 2 — 16/74
(—) + WILHELM PLUTA,

BISKUP GORZOWSKI

DEKRET
O PRAWACH I OBOWIAZKACH DZIEKANOW

Celem ujednolicenia dotychczasowych rozporzedzen diecezjalnych, doty-
czacych urzedu dziekanskiego, zgodnie z postanowieniami kan. 445-450
Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz Motu Proprio ,Ecclesiae Sanctae",
n. 19, § 1 i2, rozporzadzam co nastepuje:

Art. I. POWOLANIE I ODWOLANIE DZIEKANA, WICEDZIEKANA
1 NOTARIUSZA DEKANALNEGO

—

Dziekana i Wicedziekana ustanawia Biskup Ordynariusz.

2. W ciggu dwoch tygodni po otrzymaniu nominacji Dziekan i Wicedzie-
kan zlozg na rece Biskupa Ordynariusza lub jego delegata przepi-
sane prawem wyznanie wiary oraz przysiege o nalezytym sprawo-
waniu swego urzedu. ;

§ 3. Wspolpracownikami Drziekanéw sa notariusze dekanalni, ktérych
wybiera duchowienistwo dekanatu na konferencji dekanalnej zwykla
wiekszoscia glosow. O wyborze powiadamia Dziekan Kurig Die-
cezjalng.

§ 4. Notariusz dekanalny spisuje protokoly z kongregacji i konferencji
dekanalnych a w razie potrzeby takze z innych czynnosci urzedo-
wych dziekana.

§ 5. Dziekan i Wicedziekan tracg swoéj urzad w chwili
a) odwotania ich przez Biskupa Ordynariusza ze stanowiska
b) przyjecie przez Biskupa Ordynariusza ich rezygnacji
c) przeniesienia ich na nowe stanowisko w innym dekanacie.

§ 6. W razie niemoznosci speliania swych obowigzkow przez Dziekana

(z powodu wypadku lub choroby, koniecznego naglego wyjazdu,

smierci itp.) czynnoéci dziekanskie przejmuje Wicedziekan az do

chwili powotania nowego dziekana. O przejeciu zastepstwa Wice-
dziekan powiadamia bezzwlocznie Kurig.

won Lon

Art. II. PRAWA DZIEKANA T WICEDZIEKANA

§ 7. Dziekanowi przyshiguje prawo pierwszeristwa przed innymi kapianami
~ dekanatu.
§ 8 Dziekan z urzedu jest cslonkiem Diecezjalnej Rady Duszpasterskiej
oraz bierze udzial w synodzie diecezjalnym.
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§ 9

§ 10,

411

§ 12.

§ 13.

§ 14,

§ 15.

Kazdy kaplan, obejmujacy urzad koécielny lub osiedlajacy sie na
terenie dekanatu, powinien w przeciaggu dwoéch tygodni zlozyé Dzie-
kanowi urzedowa wizyte.

Dziekan wprowadza w urzgd zarzadcoéw parafii i placowek dusz-

pasterskich. Protokétl z tej czynnosci przesyta do Kurii w ciggu 8 dni.

W razie waznej przeszkody moze prosi¢ Wicedziekana o zastgpienie

go w tej funkcji.

Drziekan na terenie swego dekanatu jest upowazniony do:

a) udzielania kaplanom przynaleznym do innych diecezji lub zgro-

madzen zakonnych, posiadajacym jurysdykcje od wilasnego Ordy-

nariusza, wiadzy do stuchania spowiedzi i upowaznienia do gtlo-
szenia kazan, jednorazowo na okres 10 dni, w obrebie dekanatu.

W razie nieobecnosci Dziekana, Wicedziekan moze udzieli¢ takich

uprawnien na okres 7 dni.

udzielania kaplanom swego dekanatu dla sluszne] przyczyny

urlopu do 5 dni, pod warunkiem, ze dany kaplan ma zapewnione

na ten czas zastepstwo w parafii. Z tego uprawnienia moze

Dziekan korzysta¢ w stosunku do tego samego kaptana nie

czeSciej niz dwa razy w roku

¢) wyznaczania w razie naglego oproéznienia parafii, w ktorej nie
ma wikariusza wspolpracownika, najblizszego proboszcza jako
tymczasowego wikariusza zarzadce. O takiej nominacji powiado-
mi Dziekan natychmiast Kurie Diecezjalng lub zobowiaze wikariu-
sza, ktory po mysli kan. 472,2 przejat zarzad parafii, do powia-
domienia o tym Kurii.

d) rozgrzeszania od cenzur zastrzezonych przez prawo powszechne
Ordynarmszow1 takze w zakresie pozasakramentalnym (uzywajgc
wtedy przepisanej Rytualem formuly) z obowigzkiem nalozenia
specjalnej pokuty, oraz do subdelegowania tej wtadzy spowied-
nikom na poszczegolne wypadki.

e] dyspensowania dla waznej przyczyny od dwéch zapowiedzi
przedslubnych, pod warunkiem, ze stan wolny nupturientéw nic
ulega watpliwosci i do pobierania z tego tytulu dobrowolnej
ofiary na pokrycie wydatkéw kancelarii dziekanskiej.

b

—

r4

Art. IIT. OBOWIAZKI DZIEKANA

Dziekan winien dobrze poznaé¢ poszczegélnych kaplanéw swego
dekanatu i dolozy¢ wszelkich staran, by staé sie ich zaufanym opie-
kunem i Zyczliwym doradca.

Dziekan zwoluje kongregacje i konferencje dekanalne, powiada-
miajac o ich terminie wszystkich kaplanéw dekanatu na dwa ty-
godnie przed ustalong data. Dziekan ustala program tych kongre-
gacji i konferencji i przewodniczy na nich. Protokol tych konferecji
przesyla do Kurii w ciggu 14 dni.

Dziekan pamieia o jubileuszach kaplanskich i przypomina o nich
Kurii hajpdzniej na miesigc przed ich terminem.

Powiadomiony o wypadku lub chorobie kaptana w dekanacie, Dzie-
kan osobiscie odwiedza-chorego, troszczy sie o zapewnienie mu
nalezytej opieki lekarskiej i pielegniarskiej oraz obstlugi duszpaster-
skiej dla parafii przez pomoc sgsiedzka w ramach dekanatu. O kazdej
takiej chorobie powiadamia bezzwlocznie Kurie, przedstawiajac za-
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16.

17.

18.

18,

20.

21,

23,

24,

25

26.

razem ewentualne potrzeby chorego lub parafii, ktérym nie potrafi
zaradzi¢ w zakresie dekanalnym. :

W wypadku niebezpiecznej choroby kaplana, szczegoblnie proboszcza,
zatroszezy sie o udogodnienie choremu przy jmowania Sakramentow
4w. a zarazem dopomoze mu do uregulowania spraw doczesnych,
sprawdzajgc przede wszystkim stan zobowiazan chorego odnosnie
przyjetych intencji mszalnych, aktualnosé. istniejgcego w parafii
inwentarza, ztozonego w Kurij testamentu.

‘W razie zgonu kaplana, Dziekan zawiadamia o tym bezzwlocznie
Kurie Diecezjalna oraz zarzadza opieke nad parafia oraz pogrzeb
wedlug Zarzadzenia Ordynariusza z 20.10. 1965, G.W.K. 1965,
str. 255-256.

Dziekan zgodnie z kan. 447 dopilnowuje, by duchowienstwo jego
dekanatu wypeiialo przykladnie obowigzki wynikajace z powie-
rzonych im przez Ordynariusza funkcji, 3

Zazalenia wiernych na duszpasterzy przyjmuje Dziekan roztropnie,
lagodzac drobniejsze sprawy w zakresie wiasnych uprawnien.

Dziekan wizytuje kanonicznie parafie swego dekanatu w rok po
wizytacji biskupiej a nastepnie co drugi rok wedle instrukcji kurial-
nych. Poza zwyczajng wizytacja Dziekan wizytuje podlegle swemu
nadzorowi placéwki duszpasterskie nma osobne zlecenie Kurii, o
ktére moze réwniez sam sie zwroci¢, uzasadniajgc potrzebe takiej
wizytacji.

Rezultat calorocznej pracy swojej i swego dekanatu przedstawia
Dziekan Kurii w rocznym sprawozdaniu. W miesigcu grudniu kazde-
go toku przesyla Drziekan rzadcom placowek duszpasterskich trzy
egzemplarze formularza sprawozdawczego Zz poleceniem, by je su-
miennie wypetnili i dwa egzemplarze zwrdcili Dziekanowi do 1 marca
nastepnego roku, Po zatwierdzeniu tych sprawozdan, jeden egzemplarz
przesyla Dziekan do Kurii .a drugi zachowuje w aktach dziekan-
skich. .

Dziekan rozdziela kaptanom dekanatu rubrycele, miesigczniki, okol-
niki i wszelkie pisma i druki przeslane mu przez Kuri¢ do roz-
prowadzenia. ;

Dziekan powinien uczestniczy¢ w powitaniu Biskupa Ordynariusza
lub jego zastepcy, przybywajacego urzedowo do jednej z parafii
dekanatu.

Dziekan bierze udziat w konferencjach Ksiezy Dziekanow, zwo-

tanych przez Biskupa Ordynariusza. W razie niemoznosci przyby-

cia, powiadamia o tym Kurig i deleguje do udzialu Wicedziekana,

Dziekan prowadzi sumiennie archiwum dekanalne, ktére obejmuje

przede wszystkim:

a) oryginaly i odpisy dekretéow Ordynariusza i Kurii, dotyczacych
spraw dekanatu oraz kopie pism Dziekana do Kurii w tych
sprawach, :

b) akta konferencji i kongregacji dekanalnych wraz z ksiegq pro-
tokolow,

¢) akta poszczegélnych parafii, dotyczace ich spraw terytorialnych
i personalnych.
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§ 27. Driekan uzywa do potwierdzenia urzedowych czynnosci dziekarnskich
okragtej pieczeci z pastoralem i krzyzem oraz z napisem w otoku:
Dziekan dekanatu...

Dekret wchodzi w zycie z dniem 1.XII. 1974 i odwoluje wszelkie po-
przednie rozporzgdzenia Ordynariuszy Gorzowskich odnoénie Ksigzy Dzie-
kanéw, zwlaszcza rozporzadzenia z 8. VI. 1946 (Z.A.A. 1946, nr 5, str. 7-14)
i z 21, XII. 1960 (G.W.K. 1961, str, 8-9). i

Gorzéw Wilkp., dnia 22 listopada 1974.

Znak: B'2 — 28/74 ‘
(—) + WILHELM PLUTA
BISKUP GORZOWSKI

(—) Ks. EDWARD JAGODZINSKI
KANCLERZ KURII

LS,

MATERIALY DUSZPASTERSKIE

MIEJSCE ORAZ ZADANIA DEKANATU I DZIEKANA
W REALIZACJI DZIEEA ZBAWCZEGO
W KOSCIELE DIECEZJALNYM

I. WPROWADZENIE.

Poszukujgc drég bardziej owocnej realizacji zbawczego dzieta na
terenie koSciola diecezjalnego, trzeba sobie postawi¢ pytanie o miejsce
oraz zadania dekanatu i dziekana w realizacji tegoz dzieta w tymze koscie-
le. W poszukiwaniu za$ odpowiedzi na nie, trzeba spojrze¢ w nieco nowym,
odpowiedniejszym do dzisiejszych potrzeb, Swietle, na te dwie rzeczy-
wistoéci — dekanatu i dziekana w odniesieniu do zbawczego postan-
nictwa Kosciola realizowanego w diecezji. :

1. Powody zainteresowania dekanatem i dziekanem.

Jezeli papiez Pawel VI w encyklice ,Ecclesiam suam" tak mocno
zaakcentowal, ze ,..obowigzkiem Kosciota w chwili obecnej jest poglebie-
nie swiadomosci o sobie samym, o skarbcu prawdy, ktérego jest skarbni-
cg, strézem oraz o postannictwie, jakie ma pelnié¢ na ziemi..."!, jesli dalej —
Namiestnik Chrystusowy wyrazal przekonanie, ze Kosciol: ,..winien
najpierw zastanowi¢ sie nad samym sobg, aby lepiej rozpoznaé zamie-
rzenia Boze, ktére ma realizowa¢, odnaleZ¢ wigcej swiatla, zaczerpnaé
nowa energie i wiekszy zapat dla wypelienia wlasnej misji, a wreszcie
wybraé najlepsze srodki dla utrzymania blizszych, skuteczniejszych i bar-
dziej owocnych kontaktéw z ludzkoscia, do ktérej sam nalezy.."2 — to
wecale nie znaczy, iz fakt, ze owocem tych postulatéw sa juz sformulowania
zawarte przede wszystkim . w Konstytucjach — dogmatycznej i dusz-
pasterskiej o Kosciele oraz w pozostalych dokumentach soborowych —
zwalnia nas od dalszego i ustawicznego wysitku po tej linii. Wszyscy
przeciez doskonale uswiadamiamy sobie, Zze..” w gruncie rzeczy wynik
kazdego ruchu czy reformy wewnatrz Kosiciola zalezy od tego, czy trafi
on do lokalnej spolecznosci diecezjalnej i parafialnej. Chrzescijanin bo-
wiem spotyka sie z Ko$ciolem wlasnie na terenie swojej parafii (..).
Zadanie, ktére naleiy wykonaé, zadanie polegajace na konfrontacii po-
stanowienn Soboru Watykanskiego IT z rzeczywistoicia diecezjalnego i
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parafialnego zycia moze okaza¢ sie procesem o znacznie wiekszym zna-
czeniu, niz obrady Soboru. (..) jest rzeczq oczywista, ze Kosciél lokalny
nie moze uchylaé sie od udzialu w rachunku sumienia, ktérego wymagaja
nasze czasy, jezeli postanowienia obrad Koéciota Powszechnego maja
naprawde przynies¢ odpowiedni skutek. Rownie oczywiste jest i to, Ze
Kosci6t lokalny musi znalezé punkt wyjscia do swoich refleksji w de-
cyzjach podjetych przez Sobér na szczeblu Kosciota Powszechnego.'?

Dla tych wiasnie racji dokonujemy tego wgladu w kosciot diecezjalny i
pytamy o funkcjonalno$¢ duszpasterskq tej jego struktury, jakaq jest
dekanat. Poniewaz zas dzisiejsze budowanie Kosciola, czyli stala jego
odnowa, moze sie dokonywaé jedynie przy syntezie odnawianych struktur
i postaw?, przeto — analizujgc dekanat — nie mozna pomina¢ dziekana.

Dodajmy — uprzedzajac tres¢ opracowania — iz celem, jaki nam
przyswieca, jest proba naswietlenia problemu, jak bardziej funkcjonalnym
duszpastersko mégtby byé¢ dekanat oraz jeszcze owocniejsze — rowniez
w aspekcie duszpasterskim — polugiwanie dziekana w tej wspélnocie.
W takim ustawieniu zagadnienia chcemy bowiem, aby to, co wydaje
sie jasne od strony formalnej — okreslenia urzedu i kompetencji —
mianowicie miejsce i zadania dziekana w kosciele diecezjalnym, wyra-
zisciej przenikneto do $wiadomo$ci calego prezbiterium diecezjalnego
rowniez w aspekcie duszpasterskim, :

Dalej: takze tutaj wiodaca i wiazaca dla nas bedzie myél Kosciola
Powszechnego, szczegodlnie wyraziona w dokumentach Soboru Watykanskie-
go II oraz w enuncjacjach wyrostych z jego myslowego klimatu.

.

2. Trudnoéé przy opracowywaniu tematu.

Nalezy tu lojalnie uprzedzi¢ czytelnikow, ze przy rozpracowywaniu
podjetego zagadnienia zaistniala trudnos¢ dos¢ zasadniczej natury. Pod-
czas bowiem gdy zaréwno koéciél diecezjalny, jak i parafia, nalezg do
struktur pierwotnych i naturalnych, powiedzialbym wrecz — koniecznych
oraz podstawowych — to dekanat jest wyraZnie strukturg wtdrng, nie
konieczna, wyrosta z konkretnych potrzeb rozwojowych Kosciola i stad
istniejaca w nim bardziej na zasadzie przydatnosci niz istotnej koniecz--
nosci. I chyba dla‘tych wtlasnie racji- dotad lepiej okreslilo go prawo,
niz teologia.

Trudnoéé zatem tkwi w tym, Zze cala niZej rozpracowang teologicing
strone zagadnienia bylo opiera¢ o rozumowania analogiczne.

Trzeba tez bylo skorzystaé z pomocy socjologii, nie zapominajac jednak
o tym, ze socjologa-duszpasterza interesuja nie tyle czyste zagadnienia
socjalne i socjologiczne, co raczej autentycznie pojete dobro Kofjciola®.

3. Rozplanowanie treSci i konieczne zastrzezenia.

Celem latwiejszego uchwycenia problematyki wydaje sie wskazane, aby
na postawione pytanie o miejsce i zadania dekanatu i dziekana w realizacji
zbawczego dZielta w kosciele diecezjalnym, da¢ odpowiedZ w nastgpujg-
cym logicznym ukladzie.

Zacza¢ mianowicie trzeba od przedstawienia genezy oraz dotychczaso-
wej wizji dekanatu i dziekana w diecezji, a nastepnie wypada zaprezento-
waé postulaty dzi§ stawiane miejscu- dekanatu w diecezji oraz zadania
dziekana na tym tle. Ta czes¢ artykulu obejmuje zatem prébe odpowie-
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dzi na dwa pytania: czym dzi§ winien by¢ dekanat i jakie dzis dziekan
ma zadania w pelnieniu posiannictwa zbawczego przez kosciél diecezjalny?

Odnosnie do rozpracowania, zwlaszcza tej- ostatniej czesci, trzeba tu
zrobi¢ konieczne zastrzeienie: nie da sie mianowicie wilasciwie rozwigzac
zagadnienia bez odwolywania si¢ do konkretéow zycia. Ukonkretnienie to —
wyrazone szeregiem wzietych z praktyki przypadkéow — w intencjach
opracowujacego nie ma jednak stanowi¢ w pierwszym rzedzie krytyki, lecz
ma poshizyé tylko i jedynie mozliwie najbardziej dokladnemu i precyzyj-
nemu okreéleniu idealu — po to, aby$my wyraZniej go widzieli i abysmy
w miare posiadanych mozliwosci ku niemu sie zbliZali.

II. MIEJSCE ORAZ ZADANIA DEKANATU I DZIEEANA
W EOSCIELE DIECEZJALNYM, .

1. Geneza oraz dotychczasowa wizja dekanatu i dziekana
w zyciu diecezji.

A. Rys historyczny. -

Intensywnemu rozprzestrzenianiu sig¢ chrzescijanstwa w IV i V w. z
miast w okoliczny teren zawdzieczamy ostatecznie wytworzenie sig orga-
nizacji dekanalnej. Pierwotna jej forma, to opieka wigkszych kosciolow
miejskich, a bardziej jeszcze wiejskich nad mniejszymi i ich duchowien-
stwem. Pozniejsze, od IX w. — to dzielenie archidiakonatéw na mniejsze
okregi, zwane m.in. ,decaniae”, na czele ktorych stoi .decani rurales”, ,vi-
carii foranei”. Podkreslmy od razu, iz zasadniczym wowczas ich zadaniem
bylo zbieranie kaplanéw na miesieczne, a poZniej przynajmniej dwa razy
w roku odbywane narady duszpasterskie. Dodajmy, Ze w Polsce 0w podzial
archidiakonatéw na wiejskie dekanaty dokonal sie w polowie XII w.S.

Jednakze wzrastajgca rola archidiakonéw spowodowala upadek i
czesciowy zanik urzedu dziekanskiego. Przywrécil go dopiero w swej
reformie §w. Karol Boromeusz; w $lad zas za nim kolejno biskupi wcielajg-
cy w Zycie reforme trydencka, w tym takze biskupi polscy. Warfo tez
wiedzie¢, ze liczne nasze synody w XVI i XVII w. zajmowaly sie wlasnie
restauracja urzedu dziekanskiego, w tym — prymas Maciejowski w swoim
liscie pasterskim najlepiej ujal przepisy synodu piotrowskiego prowincji
gnieznienskiej z r. 1607 dotyczace dziekanow. .

B. Drziekan w swietle prawa kanonicznego.

Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 445-450) urzad dziekana wyraz-
nie traktuje jako instytucje rozwojowa, okreslajagc dosyé ramowo zwig-
zane z nim obowiazki. Cze$¢ mianowicie z nich wylicza, ewentualne
sformulowanie dalszych pozostawia synodom: prowincjonalnemu lub
diecezjalnemu, albo tez wrecz samemu biskupowi.

Wymienmy krotko te obowigzki: pierwszorzedny — ,ius et officium
invigilandi" — tyczace zycia i postawy kaplanéw kondekanalnych, w tym
rébwniez zapobiegania powaznym zgorszeniom w Zyciu kaplanow lub. bra-
kowi jednosci miedzy duszpasterzem i parafianami; do dziekana zatem z
woli prawodawcy nalezy w pierwszej instancji likwidowanie powazniej-
szych niedomagan w zyciu parafii. Nadto — dziekan ma dopilnowac
obowigzku $cislej rezydencji kaptanow, gloszenia stowa Bozego przez nich,
katechizowania dzieci i dorostych, opieki nad chorymi, wykonywanie de-
kretow wizytacji kanonicznej, wlasciwej materii Najsw. Eucharystii,
szafarstwa sakramentow $w., administracji wlasnoéci koscielnej. funkcjo-
nowania kancelarii parafialnej.
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Jak drziekan ma wypelia¢ te z woli prawodawcy pierwszorzedna
swg funkcje — ,ius et officium invigilandi’. Na pytanie, czy w tym ma
byé surowy czy lagodny, wydaje sie, ze trzeba odpowiedzie¢ tak, jak
radzit $w. Cyprian spowiednikom: nie maja sie kierowaé ani surowoscia,
ani tagodnoscia z zalozenia, lecz jedynie i przede wszystkim wiasciwie
pojetym dobrem penitentow. Ono dopiero okresli rodzaj postawy: su-
rowos¢ lub fagodnosé. :

Dalsze funkcje dziekana to: wizytowanie parafii wedlug woli ordynariu-
sza, posredniczenie w niektérych sprawach miedzy biskupem i kaplanami,
laczenie tych ostatnich w jedng bratnig rodzing, informowanie biskupa
o zyciu religijno-moralnym w sprawozdaniach rocznych, uwzgledniajacych
W opracowaniu dziekana zaréwno to, co dobrego, jak i to, co zlego mialo

" miejsce na terenie dekanatu.

Reasumujgc, mozna zatem krotko powiedzie¢ tak, ze Kodeks Prawa
Kanonicznego ukazuje nam dziekana jako swego rodzaju urzednika bisku-
plego o zadanach raczej wybtnie prawno-administracyjnych (co jednak
nie znaczy wcale, ze na upartego nie mozna by dopatrzy¢ sie w mich
elementéw takze duszpasterskich — ale z pewnoécig nie sa one ekspo-
nowane). Z tego za$ mozna wnioskowaé¢, ze przez dekanat nalezaloby
rozumie¢ wydzielong czes¢ diecezji, raczej gléwnie po to, aby biskup lat-
wiej mogl nig administrowac.

C. Dziekan w Swietle woli Arcybiskupa i statutéw Synodu
Archidiecezji Gnieznienskiej z 1962 roku.”

Nie zapominajmy jednak, ze tak ujety twor prawny nie jest wykon-
czony. Prawodawca koscielny godzi sie z gory na jego akomodacje do
aktualnych potrzeb. Ma jej dokonaé synod lub hiskup.

Warto zatem zapyta¢, czy i w jakim kierunku, dokonat tej akomodacji
nasz Synod Diecezjalny z 1962 r., albo tez sam Arcybiskup — okreslo-
nymi aktami prawnymi w sposdb wyrazny, lub zwyczajna, by nie po-
wiedzie¢ — codzienna praktyka pasterska ze swej strony.,

* Juz chociazby pobieina lektura rozdzialéw VI i VII Statutéw syno-
dycznych® oraz nalezacych don zalacznikéw? wskazuje na pewna ewolu-
cjg tej czysto prawno-administracyjnej wizji dziekana ku wizji rowniez
duszpasterskiej. :

Zleca mu sig bowiem troske o wlasciwe spehlianie obowigzkéw dusz-
pasterskich w parafiach, o punktualne odprawianie nabozenstw, o szafar-
stwo sakramentéw sw. w porze najdogodniejszej dla wiernych, przestrze-
ganie przepisow liturgicznych, zwlaszcza odnoénie do Mszy $w. i Najsw.
Sakramentu, schludnos¢ kaplic i kosciolow oraz o 'wlasciwy wyglad
naczyn i paramentow liturgicznych. Dalej — na dziekana naklada sie
obowigzek zainteresowania sprawami duszpasterskimi calego dekanatu
oraz zobowiazuje go sie do korzystania w tym caloSciowym zakresie
z inicjatywy i pomocy konfratréw, upowazniajac do swobodnego wyboru
referenta duszpasterskiego i katechetycznego w dekanacie, w razie potrze-
by i ugznania dziekana — referentéw réwniez i do innych spraw. Nie
bez znaczenia jest tez upowaznienie Synodu w zakresie zycia duchowego
kaptanéw, zobowiazujace do troskliwego chronienia ich przed grozacy-
mi im niebezpieczenstwami duchowymi oraz — w my$l zasad ewangelicz-
nych — do zainteresowania sie, gdy trzeba, najpierw samemu, a dopiero
gdyby to okazalo sie nieskuteczne — ze wzgledu na dobro Kosciola —

— 371 —



zobowigzanie do poinformowania swego biskupa w celu wspélnego i w
oparciu wlasnie o biskupa zaradzenia zhi.

Cytowane instrukcje jeszcze mocniej akcentujqa ten tak zarysowany
przez Synod duszpasterski wymiar funkcji i zadan dziekana.

Wreszcie — pro veritate rei — trzeba tu doda¢, réwniez i to, ze z roku
na rok — pod wplywem nowej specyficznej sytuacji i paralelnie -takie
do coraz bardziej dajgcej o sobie zna¢ ogélnej daznosci w Kosciele w
odniesieniu do wszystkich stanowisk — i to — dziekanskie — stawatlo
sie i staje sie z dnia na dzien coraz bardziej duszpasterskie, co jednakze
wcale nie musi oznaczaé, ze juz osiagneliSmy na tym odcinku wszystko.

Gléwnie z tej racji zatem skupiamy teraz nasza uwage¢ na nastepnym
pytaniu, a raczej na dwoch pytaniach, to znaczy; czym w Swietle refleksji
teologiczno-socjologicznej inspirowanej zwlaszcza przez ostatni Sobér, jest
dekanat oraz, jakie w tym samym S$wietle wysungc¢ nalezy postulaty w
odniesieniu - do zadan dziekana w pelnieniu postannictwa przez caly
kosci6l diecezjalny?

2. Pos;tulaty stawiane dzi§ miejscu dekanatu w diecezji
i zadaniom dziekana. : -

A. Czym dzisiaj winien by¢ dekanat?

Jak to juz zaznaczyliSmy, u genezy organizacji dekanalnej lezg prze-
de wszystkim racje pastoralne. Chodzilo bowiem o zrzeszanie podmiejskich
czy wiejskich parafii w celu wspdlnego naradzania sige i zaradzania
potrzehom duszpasterskim. Péiniej, poprzez wieki, ten pierwotnie dusz-
pasterski aspekt dekanatu powoli bedzie schodzil na dalszy plan, czy
nawet niemal zupelnie zostanie jako$ zagubiony. Dlatego to na podstawie
Kodeksu Prawa Kanonicznego mozna by wnioskowaé, ze dekanat stanowi

scisle wydzielong czes¢ z terytorium diecezji istniejaca jedynie i wylgcznie

dla ulatwienia biskupowi administrowania catoscia diecezji.

Takie samo przekonanie moze tez nasuwaé zwykle spojrzenie na mape
diecezji. Poszczegélne dekanaty bowiem ukazujag nam sig wéwczas jedy-
nie jako jej czesci skladowe, po prostu jako mniejsze okregi koscielne
skupiajace w sobie pewna ilosé¢ parafii i to okregi zewnetrznie zupelie
podobne do tych, z jakiejkolwiek cywilnej mapy administracyjnej, stwo-
rzone, jak te ostatnie, — dla dogodniejszego tylko zarzadzania wiekszym
terytorium. ;

Poniewaz jednak — jak to wynika z okreslenia zadan dziekana przez
prawodawce koscielnego — dekanatu nie uwaza on za twor prawie wy-
koniczony — w naszym konkretnym diecezjalnym przypadku zaréwno
na podstawie ostatniego Synodu, jak i pragmatyki Pasterza tegoz kosciola
diecezjalnego, obraz dekanatu z .geograficznego” nabral juz i coraz bar-
dziej jeszcze nabiera takze aspektu duszpasterskiego.

U podstaw tej ewolucji leza réinorakie przyczyny. Z jednej strony
sq to przestanki teologiczne — to znaczy ustalenia teologii odno$nie do
kosciola diecezjalnego i parafii., — drugiej za§ stanowia je konkretne
potrzeby naszych czaséw dyktujace konieczne zmiany w zakresie realizo-
wania duszpasterstwa i do wprowadzania tychZe zmian coraz bardziej
przynaglajace.

Dla wigkszej przejrzystosci sprébujmy sobie teraz sukcesywnie uéwia-
domi¢ owe przyczyny.
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a) Ustalenia teologii koéciola diecezjalnego.

Sprowadzaja si€ generalnie rzecz biorac, do tego, ze »(...) whrew temu,
co najwyrazniej sugeruje mapa administracyjna Kosciola powszechne-
go, tak podobna zewnetrznie do kazdej innej mapy administracyjnej,
np. panstwa, diecezja nie jest jednostka administracyjna Kosciola pow-
szechnego, powstala z koniecznosci lepszego zarzadzania przez podzial
duzego terenu’.’® lecz: .Diecezjg stanowi czeéé ludu' Bozego, powierzona
pieczy pasterskiej biskupa, wspbipracujacych z nim kaplanow, tak
by trwajac przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Sw.
przez Ewangelie i Eucharystig, tworzyla Kosciét partykularny, w kiérym
prawdziwie obecny jest i dziala jeden, $wiety, katolicki i apostolski
Koseidt Chrystusowy.” (DB 11). :

b) Ustalenia teologii parafii.

Przywyklismy, byé moze, do takiego pojecia parafii, ktére eksponuje
raczej tresci geograficzno-prawne, a dopiero niejako na dalszym planie
tresci duszpasterskie:”" Parafia (..) jest to oddzielna czes¢ terytorium
diecezji z wlasnym kosciolem, wilasna ludnosciag i wtasnym kaptanem,
ktory z urzedu swego sprawuje tamze duszpasterstwo.'12

Tymczasem duszpasterski u swej genezy Sobhor Watykanski I podaje
nam elementy teologii parafii, ktore wyraznie wskazuja, ze pojmowanie tej
struktury duszpasterskiej nalezy zmodyfikowa¢ tak, aby w jego rozumieniu
przesunaé¢ pewne akcenty z dotychczasowych — wlasnie tych geograficz-
no-prawnych — ku duszpasterskim i w $lad za tym — w parafii widzie¢
przede - wszystkim czastke diecezji jako Kosciola partykularnego’, w
pewien sposéb przedstawiajaca widzialny Kosci6t ustanowiony na calej
ziemil, a zatem realizujaca coé z istotnego postannictwa Kosciola pow-
szechnego. Ma za§ - by¢ tak, poniewaz:" Parafia dostarcza .-naacznego
przykladu apostolstwa wspélnotowego, gromadzgc w jedno wszelkie
wystepujace w jej obrebie réznorakie wlasciwosci ludzkie i wszczepiajac je
w powszechnost Kosciola.” (DA 10)

7 tego tez wzgledu Soboér stawia nastepujace postulaty: .(..) nalezy
poglebi¢ Zycie liturgiczne parafii i jego zwiazek z biskupem; nalezy
réwnie? do rozkwitu doprowadzi¢ poczucie wspoélnoty parafialnej, zwtasz-
cza w zhbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy sw. (KL 42). 1 dalej:
.(..) niech proboszczowie razem ze swoimi’ pomocnikami tak dopeiniajg
obowiazku nauczania, uéwiecania i kierowania, by wierni i wspolnoty
parafialne naprawde czuli sie czlonkami zarowno diecezji, jak i calego
Kosciola." (DB 30). : ;

Wszystko po to, aby idac za danymi Pisma sw. o pierwszych gminach
chrzescijanskich nazywanych po prostu ,kosciolami” pokaza¢ nam parafig
w kategoriach teologicznych, jako swego rodzaju wecclesiola”, — jako
czastke Kosciota diecezjalnego wilasnie dlatego, ze i ona, jak ten Kosci6l

- realizuje zbawcze Ppostannictwo Kosciola Powszechnego — budowanie

wspblnoty Ludu Bozego i ten Kosciél takie w jakim$ sensie rzeczywiscie
‘i prawdziwie aktualizuje. 5 !,

W podsumowaniu zatem mozemy powiedzie¢, iZ racje istnienia kos-
ciola diecezjalnego i parafii stanowi ten sam cel, chociaz w kaidym
przypadku na inng skale wypelniony, to znaezy: realizacja zbawczego
postannictwa, polegajagca w swej najgtebszej istocie na budowaniu wspol-
noty i uaktualnieniu przez to Kosciola Powszechnego. Mozemy powiedzie¢
nadto i to, ze obydwie te struktury:— i Koiciél diecezjalny i parafia —
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w wypelnianiu tegoz celu sa wzajemnie od siebie najglebiej uzaleznione
oraz wzajemnie ku sobie skierowane.

Na tym wigc tle dekanat ukazuje sie¢ nam jako ogniwo posrednie,
wchodzace w organizacje kosciola diecezjalnego pomiedzy diecezje i pa-
rafig. Skoro za$ wszystko, czym jest w swojej istocie, co posiada i ku
czemu kieruje swag dzialalno$¢ kosciél diecezjalny, streszcza sie w reali-
zacji dziela zbawczego. przeto pojecia dekanatu w zadnym przypadku
nie moze wyczerpa¢ pojgcie czgsci terytorium, czy tez pojecia okregu
zrzeszajgcego okreslona ilosé parafii i ulatwiajgcego zarzadzanie diecezija.
‘W jakiej$ mierze wigc dekanat, jako nalezacy do kosciola diecezjalnego,
musi mie¢ swoje odniesienie do najglebszej jego istoty i sensu jego istnie-
nia, czyli do realizacji zbawczego dziela Kosciota przez budowanie wspol-
noty.

c) Dekanat na tle uwarunkowan dzisiejszego duszpastersiwa.

Trzeba wreszcie podkreslié, Ze na dzisiejsze pojmowanie dekanatu
znamienny wplyw ma wspolczesna sytuacja duszpasterska, czyli caly splot
réinorakich i wieloptaszczyznowych uwarunkowan pozytywnych i negatyw-
nych rzutujacych na realizacje zbawczego dzieta Koséciota w naszych cza-
sach. Nie lezy w moim zamiarze szczegélowe omawianie tej sytuacji.
znanej zresztq czy to z bezposredniego jej doswiadczenia, zwlaszcza od
strony trudnosci, czy tez z kompetentnych naukowych analiz, coraz latwiej
dzis dostepnych.

Stwierdzmy tutaj tylko tyle, ze w realizacji zbawczego postanniciwa
na odcinku parafialnym dzi§ wlasnie wyrastaja przed nami zadania czy
trudnosci, ktérym juz nie sposéb zadostuczyni¢ w ramach jednej tylko
parafii. Miedzy innymi z tych zadan, mozliwych u nas do podejmowa-
‘nia to takie, jak: ,(.) specjalistyczne formy opieki duszpasterskiej, jak
praca spoteczna, charytatywna, planowanie koscielne, informacja i re-
klama, apostolat pracy i czasu wolnego."15

‘W takich za$ warunkach tym bardziej stuszne jest stwierdzenie, ze: ,Pa-
rafia, ktéra izoluje sig, traci kontakt z rzeczywistoécia, nie chwyta praw-
dziwych probleméw i nie jest zdolna do wniesienia prawdziwych roz-
wigzan,''16 ]

W tej sytuacji konieczne jest wyjscie ponad terytorialne i personalne
ramy i mozliwosci pojedynczej parafii, poniewaz: .(.) specjalizacja na
wszystkich odcinkach ludzkiego zycia zbiorowego, plynnos$é mas ludzkich,
pekanie podstawowych wspélnot, takich, jak wies, dzielnica — to wszystko
wymaga nowych $rodkéw poznania, nowych struktur apostolskich i no-
wych form dziatania."1? : ;

Aczkolwiek prawda jest, ze na tle tego postulatu spotyka sie w lite-
raturze przedmiotu utyskiwania, iZ: ,,W organizacji Kosciola stale odczuwa
sig brak. ogniwa posredniego miedzy parafia a diecezja, ogniwa, ktére
umozliwialoby réwnoczesnie decentralizacja obowiazkéw diecezjalnych i
koordynacje funkcji zwigzanych z opieka duszpasterska wsrdéd poszeze-
golnych parafii (..)', ze: ,Od ksiezy wymaga sie wielu rzeczy, przeka-
zuje im sie wiele pomystow i sugestii, ale brak odpowiednich struktur,
aby to wszystko zrealizowa¢ w formie odpowiadajacej dzisiejszym

potrzebom (..)""* — to jednak — jak sie wydaje — raczej mozna stusz-
nie méwi¢ nie tyle o absolutnym braku takiegoz ogniwa i konsekwentnie
0 bezwzglednej potrzebie tworzenia (chociaz znowu: — takiej — rozsadek

duszpasterski nie moze a priori wykluczaé), ile o nadaniu wiekszej funkcjo-
nalnosci duszpasterskiej temu ogniwu, jakie juz istnieje;, a jakim jest
wlaénie dekanat20, :
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Wspolczesna  sytuacja zatem pod adresem duszpasterstiwa wysuwa
postulat realizowania go takze na ponad parafialnej plaszczyznie — na
plaszezyznie dekanatu. Konsekwentnie za$ do tego nalezy w nim widziec
nie tylko zwyczajne zrzeszenie parafii, i to zrzeszenie o charakterze
wybitnie administracyjnym, lecz przede wszystkim jakas zwarta calosc,
by nawel nie powiedzie¢, ze wrecz odrebna jednostke duszpasterska, obej-
mujacg w sobie pewng strefg, region — i to najlepiej o jednolitej konfi-
guracji socjalnej. Krocej — w dekanacie nalezy widzie¢ odrgbng strukture
duszpasterskg. -

Taka za$ koncepcja dekanatu wymaga stalych dostosowan go do zadan
duszpasterskich, jakich spelnienia oden sie oczekuje. Przeciei: ,Struktury
duszpasterskie Kosciola nie sa i nie moga byé¢ niezmienne. Cele, dla
ktorych zostaly one utworzone, wymagaja od nich ciggiego przystoso-
wywania sig w czasie i przestrzeni do struktur Swieckich, ktére dyktuja
warunki, ktore sie wiecznie zmieniaja i z tej racji stale zmuszajg Kosciol
do przeksztalcania swyeh form dzialania i organizacji terytorialnej."2!

Po linii tego postulatu mozemy powiedzie¢, ze poniewaz tak widziane
dekanaty wymagaja pola do prawdziwej dzialalnosci duszpasterskiej,
dlatego co pewien czas w wielu wypadkach konieczna jest reorganizacja
aktualnej sieci dekanatéw w diecezji. Dawniej bowiem uzasadniony po-
dzial diecezji na dekanaty wraz ze zmianami wnoszZonymi przez wspot-
czesna cywilizacje (zwlaszcza procesy urbanizacyjne i indistrializacyjne)
okazuje sie w pewnym momencie nieuzyteczny, lub wrecz szkodliwy z
punktu widzenia funkcjonalnosci duszpasterskiej. Ta racja wymaga, aby
dekanat pokrywal sie w swoim obszarze ze strefa naturalng (miasto,
kompleks uprzemystowiony). To z kolei moze spowodowac koniecznosé
zmniejszenia dekanatu dla dobra organizacji duszpasterstwa.?? Jakie$ naj-
ogélniejsze rozeznanie w sieci obecnych dekanatow w wielu diecezjach upo-
waznia do wniosku, Ze zmiany ich na przysztos¢ powiny wlasnie iS¢ w
kierunku ich pomniejszania.

Gdy chodzi o teren Archidiecezji Gnieznieriskiej, to przykitadem takiej
korzystnej reorganizacji jest przeprowadzona w 1970 roku zmiana sieci
dekanalnej w rejonie Bydgeszczy. W jej wyniku powiekszono ilosé de-
kanatow miejskich bydgoskich oraz stworzono nowy jednolity socjalnie
wiejski dekanat wierzchucinski. Wchodzace obecnie wen parafie o podob-
nej strukturze ludnosciowej, parafie wiejskie, nalezaly kiedys do sieci
dekanalnej miejskiej i byly niejako na marginesie zainteresowan dusz-
pasterskich parafii miejskich. Tymczasem obecnie ten maty dekanat ma
szanse staéosie zespotem -duszpasterskim o wiasciwej dla siebie specyfice
i wihasnych zainteresowaniach. ;

Trzeba wreszcie dotknaé¢ i tego, 7e w dekanacie widzianym jako catosé
duszpasterska jest chyba jedynie mozliwe wszedzie dzis stosowane i tak
bardzo pozadane wlasciwe wykorzystanie sil i mozliwosci, przede wszystkim
osobowych, poniewaz: ,Uporzadkowane struktury dekanatu (..) jako calos-
ci maja za zadanie ogranicza¢ wygorowane wymagania stawiane na-
szym (..) parafiom i klerowi parafialnemu, od ktérych zada sie, aby byli
specjalistami od wszystkiego; zaoszczedzong w ten sposéb energie moz-
na wykorzystaé do aktualnych zadan opieki duszpasterskiej, zwigzanej
7 bezposrednio otaczajacym Srodowiskiem.''?

W parafiach tak widzianego dekanatu akcja duszpasterska moze
by¢ lepiej skoordynowana i jednoczesnie obejmowa¢ moze skutecznie co-
raz to nowe odcinki, poniewaz zespolowe sprawowanie duszpasterstwa
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nad taka calosciq .(.) dzieki stosowaniu zasady specjalizacji i wzajem-
nego uzupelniania sie, odstania perspektywy rozwigzania wielu proble-
moéw nieodlgecznych od dzisiejszej rzeczywistosci (..)"2%, a czasem wprost
nierczwigzalnych poza ramami wspoélnoty dekanalnej.

Zakonczmy te cze$é.naszych rozwazan uwaga, Ze chociaz wcigz jesz-
cze ,(..) prawie w calym Kosciele — czy to bedzie parafia, czy diecezja —
mamy do czynienia z duszpasterskim indywidualizmem odziedziczonym
po epoce liberalnej, a przynajmniej z permanentna tendencjg ku temu
indywidualizmowi, (..)"? — a =z.drugiej strony w dzisiejszej sytuaciji
u(...) problem, w obliczu ktérego staje kazda parafia, to koniecznosé
ulozenia pracy apostolskiej wedlug sektora, regionu, strefy (..)" — to wtas-
nie taka wizja dekanatu jako calosci duszpasterskiej daje mozliwosé
efektywnego planowania i realizowania zbawczego postannictwa Kosciota,
pod warunkiem, ze: ,Towarzyszy¢ mu musi gleboko zakorzenione u wszy-
stkich ksigiy przekonanie, Ze naleiy zajaé sie wspdlnie caloicig terenu i
caloscig problematyki, Ze trzeba dziala¢ razem, uzupelniajgc sie wzajem-
nie i specjalizujgc sie w rozmaitych funkcjach.”2?

B. Pozycja i zadania dziekana w dekanacie widziahym jako
catose duszpasterska.

Teraz dopiero — na tle tak zarysowanej, odpowiedniej do wymogéw
naszych czasoéw, koncepcji dekanatu jako calosci duszpasterskiej, mozna
postawi¢ zasadnicze dla niniejszego opracowania pytanie o pozycje i za-
dania dziekana w pelnieniu zbawczego postannictwa przez koéciél die-
cezjalny. A

Rzecz jasna, ze nie przekreslajac jego dotychczasowej pozycji i zadan
okreslonych przez prawodawce koscielnego, pragniemy jedynie posze-
rzy¢ je o te aspekty, jakie narzucaja sie z wyze] przedstawionej wizji
dekanatu, a takze z bardziej teologicznego i duszpasterskiego zarazem
spojrzenia na kosciél diecezjalny i biskupa, jako jego glowe oraz ze
spojrzenia na parafie i jej duszpasterzy.

Wydaje sie, Zze te pozycje i role dziekana w pelnieniu postannictwa
zbawczego przez kosSciél diecezjalny najlepiej bedzie rozwazaé nie w
oderwaniu, ale wtasnie na tle zarysowanej uprzednio duszpasterskieij
wizji dekanatu. Jezeli bowiem w dotychczasowej jego wizji teryterialno-
prawnej w dziekanie mozna i trzeba bylo widzieé raczej pelnomocnika
biskupiego z okreslonymi obowigzkami i uprawnieniami dla®danego tere-
nu, to teraz dziekan na tle dekanatu — okregu-zespolu duszpasterskiego
ukazuje nam sie przede wszystkim jako organizator duszpasterstwa ponad
i miedzy parafialnego?.

Tak go tez widzi dzisiaj Kosci6l. Papiez Pawet VI bowiem w normach
wykonawczych do dekretéw Soboru Watykanskiego II, ,,Ecclesiae Sanctae’’,
na temat dziekana wypowiada sie w nastepujgcy sposéb: ,Do najblizszych
wspolpracownikow Biskupa diecezjalnego zaliczaja sie kaptani, ktérzy
peinig funkcje duszpasterskie o charakterze ponad parafialnym, sposrod
ktorych nalezy wspomnieé¢ wikariuszy zewnetrznych, zwanych takze (..)
Dziekanami. (..) Do pelnienia tych zada®i nalezy wyznaczaé kaplanow
wyrézniajacych sie naukag i gorliwoscia duszpasterska, ktérzy majac
po temu odpowiednie uprawnienia od Biskupa, byliby zdolni nalezycie
rozwijaé i kierowa¢ ogétem prac duszpasterskich na powierzonym soble te-
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renie. Dlatego tez tego rodzaju urzad jest przywigzany do okre$lonej
stolicy parafialnej."#

Réwniez soborowy .Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kos-
ciele’, zobowigzujgc proboszczéw do wspolpracy z dziekanami, moty-
wuje to: u(.) zeby duszpasierstwo diecezji nie cierpialo na brak jednosci
a zyskato na skutecznosci.” (DB 30).

Takze z punktu widzenia teologicznego rozwazana rola dziekana w
dekanacie ukazuje pierwszoplanowo relacje do dzialan duszpasterskich,
wiecej nawet: jego sens istnienia aktualnie dla zadan duszpasterskich.
Mozna bowiem powiedzie¢, ze nadrzednym i najbardziej istotnym celem
wszystkich przedsiewzieé w dekanacie musi by¢ ten sam cel, jaki istnieje
przed obydwoma strukturami, ktére sg racja istnienia dekanatu, to znaczy
przed kosciolem diecezjalnym i parafig. One zas majq jako cel realizacje
zbawczego posltannictwa, czyli budowanie wspolnoty Kosciota.

Dla tak wtlasnie sformulowanej celowosci dzialan dziekana jest jesz-
cze druga przestanka teologiczna. On sam mianowicie — osobiscie jako
kaptan — uczestniczy w pelni kaptanstwa swego biskupa, a kaplanstwo
jako takie juz ze samej swej natury do tegoz samego celu jest skierowane.
Ten cel za$, to znaczy znowu — budowanie wspolnoty Kosciola jako
realizacja postannictwa zbawczego — stanowi dlan calg i wylaczng racje
istnienia jako dla kaplana.

Préba poddania blizszej analizie dziekana jako organizatora i tego,
kto przewodniczy Zyciu duszpasterskiemu dekanatu, ukazuje go w rela-
cjach do: jego biskupa, kaplanéw kondekanalnych oraz do samej realizacji
zbawczego dzieta. Stad, w trosce o przejrzystos¢ dalszych przedlozen;
wypada teraz omowic¢ sukcesywnie tak zarysowane relacje?®.

a) Dziekan a biskup.

Wspomniane juz Motu Proprio .Ecclesiae Sanctae”. Pawla VI zalicza
dzickana do najblizszych wspo6ipracownikéw biskupa diecezjalnego. Mawi
o zleceniu mu zadan oraz o jego przydatnosci do ich podjgcia.

Tenor dokumentu papieskiego zdaje sig zatem wskazywac¢, ze paralelnie
do dokonujacej sie i czesciowo juz dokonanej w Kosciele ewolucji patrze-
nia nd®stanowiska koscielne bardziej od strony powierzanego obqwigzku
i zadania niz od strony wyroznienia tym i przywileju — w tych sa-
mych tez kategoriach nalezy patrze¢ na dziekanstwo. I ono zatem jest
przede wszystkim i na pierwszym miejscu obowigzkiem i zadaniem zle-
conym przez biskupa. Innymi slowy: dziekanem sie nie jest,
lecz bedgc dziekanem, jako dziekan sig pracje. Poniewaz
za§ wymaga to okreslonych kwalifikacji, mozliwosci 1 w ogole zdolnosci
do wypelniania wynikajacych z dziekanstwa zddan, przeto nie tyle, albo
zgola weale nie moze ono byc rozumiane jako odznaczenie, lecz wlasnie
jako obowiazek i to taki, ktéry mozna podejmowaéc i odpowiednio do
wymagan wypelnia¢ tylko w pewnym okresie zycia. Tu ma swe uzasadnie-
nie coraz bardziej upowszechniajaca sie praktyka zlecania przez bisku-
péw tego zadania na jciéle okreslony czasokres. Nie ponowienie zas tego
zlecenia nie moze i nie powinno byé odczytywane, ani przez zaintereso-
wanego, ani przez otoczenie, w kategoriach przykrego doswiadczenia,.czy
krzywdy, cofnigcia dotychczasowego zaufania, czy WTeCZ n»despektu sobie
uczynionego”, lecz w sposéb zwyczajny i naturalny — tak, jak kazdy
rozumie przejscie cztowieka w zasluzony stan spoczynku ,w tym przy-
padku od zadan dziekanskich.
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Nadto — coraz konsekwentniej stosowana przez Papieza na najwyz-
szych szczeblach crganizacyjnych Kosciola zasada rotacji kadr dla wieksze]
funkcjonalnosci i przydatnosci struktur, nie jest zarezerwowana tylko
dla tamtych szczebli, gdy chodzi wlasnie o jej najglebsze powody.
Ewentualna zmiana zatem na stanowisku dziekanskim, winna byé w
swietle tej zasady wlasnie odczytywana. Chociaz za§ i tu — jak wsze-
dzie w Kosciele — nie wolno eksperymentowa¢ dla samego ekspery-
mentu, to jednak mozna, albo wrecz trzeba wprowadza¢ zmiany czy to
dla ozywienia pracy, czy dla umozliwienia dojscia do glosu wprawdzie
roznych, byle przydatnych i pozytecznych dla wspélnoty styléw pracy.
Nowa osoba zas, to zwykle wiasnie ten nowy, jakze nieraz pozgdany,
styl.

W slad za wizjg duszpasterska dekanatu — jak to juz powiedzielis-
my — dziekan dzi$ nie tyle widzi sie w roli pelnomocnika i przedsta-
wiciela-reprezentanta ,ad honores” swego biskupa, ile raczej w roli
odpowiedzialnego pomocnika w biskupim obowiqzku budowania wspolnoty
Kosciola.

w tym wiasnie najgigbiej zlaczony z biskupem ta samq mitoscig
Kosciola i tym samym celem swego dzialania, dziekan niesie biskupowi
pomoc w duchu bardziej niz u innych odczuwanej wspélodpowiedzial-
nosci za koscioét diecezjalny, nie tyle bedac w tym strézem litery prawa, ile
wczuwajgc sie pilnie w ducha i zamiar oraz intencje swego biskupa.
Dlatego niejednokrotnie nawet wéwczas jest rzecznikiem sprawy biskupa,
gdy nie ma w tym wzgledzie litery prawa, gdy brakuje taklego wtasnie
dla okreslonej sytuacji biskupiego zarzadzenia.

Ta Swiadczona biskupowi pomoc czasem jest takze udz1alem w jego
krzyzu, zwlaszcza w tych sytuacjach, ktére z jednej strony wydaja sie
nam nawet upokarzajqce, z drugiej za$ sa nieodzowne, aby w okreslo-
nych warunkach moglo optymalnie funkcjonowaé wypelnianie zbawczego
posiannictwa na danym konkretnym odcinku. Przeciez ostatecznie to tej
sprawie stuzymy nawet wtedy; albo wiasnie wtedy, gdy dla kogos postron-
nego, nie znajacego sprawy, nie rozumiejacego jej. lub uporczywie nie
chcacego jej zrozumie¢ — jestesmy tylko kolporterami i przekazicielami
materialéw duszpasterskich. &

Funkcja dziekana jest tez funkcja sluzebna, jak zreszta kazde nasze
postugiwanie kaplanskie. A przeciez: .Zrodlem i wzorem kazdego urzedu
stuzebnego w Kosciele jest niezmiennie wieczne kaplafistwo Jezusa
Chrystusa.”?! ,,0d shug (zas Jezusa) oczekuje sie bezwzglednej owocnosci
i skutecznosci ich poslugiwania. To, co zostalo im powierzone, (..) po-
wierzono im nie po to, Zzeby tego strzegli, lecz by to (..) milujgcemu
Bogu przynosilo owoce."32* 3

Jest tez udzialem w krzyzu biskupim kazda taka sytuacja dziekana,
kiedy w my$l zasady pomocniczo$ci, ktéra dzi§ musi byé praktykowana,
a ktora gtosi, ze: ,Czego mozna dokona¢ na szczeblu niZszym, tego nie
powiny czyni¢ organy nadrzedne'33? — wtlasnie on, osobiscie czy przy
pomocy swoich wspolpracownikéw, powinien by¢ pierwsza instancja w
podejmowaniu préb rozwigzania wszelkich spraw trudnych, drastycznych,
czy to w odniesieniu do konfratréw, czy tez zaistnialych w rodzinach
parafialnych dekanatu. Taka jest przeciez wyrazna wola Chrystusa Pana:
»Gdy brat twoéj zawini przeciw tobie, idZz i upomnij go w cztery oczy.
Jesli cie ustucha, pozyskasz twego brata. Jesli za$ nie uslucha, weZz ze
soba jeszcze jednego, albo dwéch (..) Jesli i tych nie ustucha, donie§
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Koéciotowi.” (M t18, 15-17). W $wietle tej woli — powiedzmy to sobie
wyraznie — nie ma i nie moze by¢ miejsca na postawe dziekanskq wobec
biskupa: ,Ja o tym urzedow o nic nie wiem.”

Wreszcie: majac z racji urzedu blizszy niz inni kaplani zwiazek z
biskupem, nawet przez czestsze niz oni z nim kontakty, dziekan musi
uczyé sie od niego szerszego spojrzenia: na sprawy calego kosciota die-
cezjalnego, a przez nie nawet na Kosciél Powszechny. Dzigki temu zas
lepiej niz inni moze widzie¢ potrzeby, troski oraz caloksztalt problemow
diecezji, a w $lad za tym lepiej powinien rozumie¢ i samag wole i szcze-
golnie te pociagnigcia swego biskupa, ktére nie od razu s, albo mogg
byé, czytelne dla ogélu kaptanow pochlonigtych i zyjacych swymi wias-
nymi zadanami i potrzebami i z tej racji niejednokrotnie niezdolnych do
widzenia ,duzego obrazu Zycia diecezjalnego. Dziekan zatem ma moz-
noéé i obowiazek usuwania czesto stgd wynikajacej, a jakze nieraz szkodli-
wej dezinformacji, prostowania interpretacji falszywych, szkodliwych W .
budowaniu wspélnoty prezbiterium czy calego Ludu Bozego. Dziekan wigc
uczy siebie i innych rozumieé¢ swego biskupa.

b) Dziekan a duchowienstwo dekanatu.

Zlaczony z kaplanami ta sama miloscia Kosciola i tym samym po-
stannictwem, dziekan przez powierzony sobie urzad pomocnika biskupiego
w realizacji dziela zbawienia, nie wyrasta ponad nich, lecz zbliza sig do
nich w tym samym, co do biskupa charakterze — takze ich pomocnika
w realizacji zbawczego postannictwa. Jest jednak bardziej ich przyja-
cielem i pomocnikiem, ktory pilnie dostrzega ich potrzeby i chetnie spie-
szy im zaradzi¢, niz oficjalnym reprezentantem wtadzy, by nie powie-

' dzie¢ inspicjentem, zainteresowanym co najwyzej sucha administracja

oraz sprawozdawczos$cia, chociaz i tych w stopniu, w jakim sq one nie-
zbedne do budowania wspolnoty Kosciola, nie lekcewazy. s

Wiasnie na tej paszczyznie — ziycia dekanatu — dziekan jest prze-
wodnikiem i organizatorem duszpasterstwa, o jaki moéwilisSmy przy oma-
wianiu dekanatu, takiego w swej wewnetrznej strukturze, jakiego wyma-
ga dzisiejsza skomplikowana i coraz trudniejsza sytuacja.

Po tej za$ linii pierwsza troska jego jest budowanie wspolnoty kapla-
now, w przekonaniu, ze ta wspolnota wiasnie” (..) jest wartoscia konieczng
do doskonatego wypelniania misji kaplanskiej''?* oraz ze: .(..) zaden prez-
biter nie moze oddzielnie i jako jednostka wystarczajaco wypelni¢ swej
misji, lecz tylko wspélnymi silami z innymi prezbiterami, pod przewod-
nictwem tych, ktorzy stoja na czele Kosciola.” (DK 7). Wymaga fo wy-
chowania do poczucia wspélnoty, ktérej to sprawy pierwszym T1zecz-
nikiem jest wtasnie dziekan3.

To budowanie wspélnoty najpierw jako mnaturalne podloie musi mieé
stwarzanie atmosfery przyjazni w dekanalnym zespole kaplanskim, Jest to
bowiem nie tylko prosty postulat codziennego doswiadczenia, ale dzisiaj
juz elementarne ustalenie socjologii, Ze jezeli jakis zespol ludzi w re-
alizacji celow ma odnosi¢ sukcesy, to musi sklada¢ sie z przyjaciol czyli
z ludzi darzgcych sie wzajemnie zaufaniem, sympatia i szacunkiem. Nie
idzie tu zatem o przyjazn, jako co$, czego pozgdamy, wzglednie co po-
stulujemy tylko dla tego powodu, Ze tak jest przyjemniej we wspdlzyciu
zespotu ludzi, lecz przeciwnie: jest to conditio sine qua non efektyw-
nej funkcjonalnoéci tegoz zespolu, Dziekan wigc, jako przewodnik wspol-
noty dekanalnej, ulatwia konfratrom zawieranie wzajemnych przyjazni,
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o te przyjazn stale zabiega i permanentnie jej przewodniczy. Dlatego jego
wysilek jest Towniez skierowany ku swiadomemu zapobieganiu przyczy-
nom meporozumlen, lagodzeniu zarysowujacych sie napieé, likwidowaniu
skutkéw nieuniknidhych w kazdym ludzkim zespole zadraznien,

Jednakze to budowanie wspolnoty duchowienstwa dekanalnego musi
sie opiera¢ na wskazanej przez Sohdr podstawie nadprzyrodzonej: . Na
mocy wspolnych wszystklm swigcen kaplarskich i postannictwa, wszyscy
kaptani zlgczeni sa wzajemnie wezlem glebokiego braterstwa, ktére
przejawiac¢ sig powinno spontanicznie i ochoczo we wzajemnej pomocy
zarowno duchowej. jak materialnej, zarowno pasterskiej, jak i osobistej,
w zgromadzeniach i we wspoélnocie Zycia, pracy i milosci” (KK 28).
W uswiadamianiu i poglebianiu tej nadprzyrodzonej wspblnoty, ktérej
czynnikiem formalnym jest caritas pastoralis, r6wniez przypada rola wio-
daca dziekanowi.

Swiadomi tego, iz celeth tworzenia wspolnoty dekanalnej jest ostatecz-
nié formowanie roboczego zespotu duszpasterskiego, sprébujmy teraz
ukonkretni¢ sobie powyzsze uwagi na przykladzie naszych warunkow die-
cezjalnych.

Najwezszy krag wspolnoty w dekanacie, jednak krag hermetyczme nie
zamknigty, lecz niejako zalaiek, ktory ma objgé wszystkich kaplanéw,
stanowia najblizsi wspolpracownicy dziekana — referenci. Dlatego pra-
wodawca w ich doborze zostawia swobode dziekanowi, Zzeby ta wsp6l-
nota mogla tworzyé sie bardziej naturalnie, a nie administracyjnie. Z tej
samej tez racji — w trosce o wlasciwy jej ksztalt, dziekan moze “ich
sobie dobiera¢ na podstawie mozliwosci konfratrow dekanalnych i nie
po  to, aby byli jedynie przekazicielami, ale czynnymi wspbli-
organizatorami duszpasterstwa w wskali dekanalnej na réznych odcinkach.
W takich za$ warunkach kazdorazowa konferencja dekanalna nie bedzie
seria zdawkowych sprawozdan, lecz tworczg robocza narada. »(..) dyskusja
o dzialalnosci duszpasterskiej, na ktérej moina byloby pozna¢ doswiad-
czenia i ustyszeé¢ opinie kazdego, mlodego i starego ksiedza, przyczynitaby
sig w. wielu wypadkach do podejmowania wiekszych, bardziej zharmoni-
zowanych ze sobq i staranniej opracowanych wysitkéw,..""38

Biskup nasz tak na ten temat pisze: ,Konferencje i kongregacje deka-
nalne sg ncjbardzie] regularnym zjawiskiem wspolzycia kaptanskiego,
ktore moze zaciesmi¢ wspolnote kaplanska. S3 one unormowane przez
Kodeks Prawa Kanonicznego, przez synody, przepisy "diecezjalne i panujace
zwyczaje. Dzieki nim, dostrzega sie to w ostatnich latach, zachodzg bardzo
dodatnie przemiany, poglebienie sie pracy duszpasterskiej i zycia wew-
netrznego. Nie zamierzam wchodzié tu w szczegoly, ale pragne uwydat-
ni¢ z radoscig wzrastajace poczucie wspolnoty zadania, ktére pod przewo-
dem dziekana jest przez zespél kaplanéw wypemhiane. Rosnace w pracy
duszpasterskiej trudnosci doprowadzily do szczesliwej ewolucii w pogla-
dach na stanowisko dziekana, Dzi§ jest to niemal organizator wspolpracy
kaplanskiej w dekanacie. Duchowienstwo wychodzi z izolacji i zaczyna

coraz wiece] doceniaé znaczenie podzialu pracy, uzgodnienie wspélnych

peczynan, specjalizacji -duszpasterskiej, zadania referentéw dekanalnych.
Coraz czesciej spotykamy sie ze zjawiskiem wspélpracy duszpasterzy
sasiedzkich. Konferéncje dekanalne tez zatracaja charakter fiskalno-admi-
nistracyjny, a staja sie coraz bardziej osrodkami planowania duszpaster-
skiego. Te przejawy bardzo zblizaja kaplandéw do siebie, ucza wielu cnét
spoiecznego wspolzycia i wspolpracy. Nalezaloby sobie tego zyczyé, zeby
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rozw6j poszedt dalej po linil i by wszyscy kaplani chcieli wspbldziatac
nad poglebieniem wigzi wspblzycia dekanalnego. Z pomoca przychodzi
nam tutaj coraz wlasciwiej odczuwana potrzeba duchowej pomocy ka-
ptanskiej. Wszak ,od doiu” przyszia inicjatywa urzadzania dekanalnych
dni skupienia, a dzi§ juz coraz czesciej spotykamy sie 2z dekanalnym
ojcem duchownym, ktéry kieruje zyciem wewnetrznym, konferencjami du-
chownymi, dniami skupienia w dekanacie. Samo duchowienstwo wnosi
coraz czeiciej Zyczenie, by na terenie diecezji pracowat diecezjalny ojciec
duchowny ktory spieszylby kaptanom z pomocg w ich zycin wewnetrznym,

Bardzo donioste dla #ycia kaplanskiego, zaré6wno na terenie deka-
natéw jak i calej diecezji, jest wlaczenie do wspolnoty kaplanskie] naj-
mlodszego kleru, ktory stawia pierwsze kroki na niwie pracy duszpaster-
skiej i wspolzycia kaptanskiego. Niewatpliwie, wnosza oni ze soba wiele
nowosci, jak to przed laty czynili kaplani dzi$ juz starsi. Ta miodociana
nowosc moze hyé dla jednych draznigca, dla drugich oniesmielajaca.
Fwiaszeza na terenie konferencji dekanalnych, jesli znajdzie sie wsrod
starszych kaptanéw miody wikariusz, niekiedy jedyny w dekanacie, na-
r7uca sie potrzeba obustronnej delikatnogci, Mlodzi musza uznaé dojrzatosc
zvciowa 1 zaslugi starszychi starsi pogodzi¢ sie z tym, Ze prawem mtio-
dogei i Tozwoiju jest novum. Krélestwo Niebieskie od chwili przypowiesci
Chrystusowej o gospodarzi ewangelicznym (Mt 13, 52), éwiczy sig W
sztuce laczenia nova et vetera.'3?

¢) Drziekan a praca duszpasterska w skali dekanalnej.

Stwierdzilismy juz, ze dekanat dzisiaj powinien stanowi¢ jednostke
duszpasterska o specyficznym dla siebie rodzaju i zakresie dziatan oraz
preedsiewzie¢ ponad parafialnych. Chociaz za$é jest ideatem, aby byli
umiejetnie w nie wlaczeni wszyscy czlonkowie zespolu dekanalnego, to
jednak szczegodlna rola przewodnika przypada i na tym odcinku dziekanowi.

Rozumiejgc dobrze swoja role w trosce o owocnosé swych przedsie-
wzieé, dziekan tak jest oddany sprawie, iz mozna w nim dostrzec uosobie-
nie tego, do czego daza inni. To jego oddanie jest entuzjastyczne i zdecy-
dowane. bez minimalizmu, nacechowane mocna wiarg w mozliwosé zalo-
zonych celow. Nigdy wigc nie sugeruje nawet, ze zaplanowane zadania
nie sa mozliwe do wykonania, a jego wspolpracownicy zawsze sg pew-
niejsi osiagnigcia celéw po jego stowie, niz przed. Postawa taka zaklada
jednak rtéwniez umiejetno$é zdecydowanego odrzucania rozwigzan nie-
realnych zaréwno z powodu niemozliwosci ich wcielenia w czyn, jak i
ewentualnie ze wzgledéw doktrynalnych, Nie wyklucza to oczywiscie
podejmowania rozsadnego ryzyka.

W sposobie kierowania praca duszpasterska dziekan budzi inicjatywy
czlonkéw calego zespolu. Dlatego stawia mu pytania i problemy, ale nie
daje gotowych odpowiedzi, chociazby sam je posiadat. Prowadzi natomiast
umiejetnie do ich szukania, uaktywniajac w ften spos6b swoich wspol-
pracownikéw. Stara sie przy tym o maksymalne wykorzystanie wszy-
stkich frodkéw, stwarza klimat pozwalajacy wszystkim na maksymalne
mozliwoéei rozwoju ich uzdolnien i talentéw, froszezac sie, azeby nie
zatracié zadnej duszpasterskiej przydatnosci.

To przewodniczenie jest dlan tlatwiejsze, jezeli umie sobie zdobyé
efektywny autorytet, przedkiadajac jako droge do uzyskania zgody na
podjecie konkretnego zadania przez kogo$ bardziej przekonywanie go o
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slusznosci sprawy nad formalny nakaz wydawany z pozycji dziekana jako
wladzy.

Wreszcie — w tym sposobie dobrego przewodniczenia pracy deka-
nalnej — dziekan madrze niepokoi swoich wspéipracownikéw, wyrywa ich
z biernosci, z zadowolenia z siebie, broniac ich w ten sposéb przed po-
stawa zyciowe] mm@rnoty 1 minimalizmu. Robi za$ to w przekonaniu,
ze .Zadna dzialalnosé¢ duszpasterska nie jest mozliwa, jezeli nie odczu-
wamy pewnego niepokoju apostolskiego, ktoérego Zrodlc znajduje sie
w trzezwej i racjonalnej samokrytyce. Niepokdj ten stopniowo prowadzi
do ofiar, jakich sila rzeczy wymagaja innowacje i przystosowanie dotych-
czasowych metod pastoralnych. | cuastkowa praca lub po prostu vmiana jej
kierunku jest zawsze Tzecza uciaziiwa i dla ich przyjecia konieczne jest
przekonanie o ich niezbednosci'®®, a to wlasnie jest nastgpstwem owego
niepokoju.

C. Zamiast zakonczenia

Podjeciu tej proby szczegélowego rozpracowania tematu ,Miejsce oraz
zadania dekanatu i dziekana w realizacji dziela zbawczego w kosciele
diecezjalnym' przyswiecala mysl, ze wobec niemal calkowitego braku lite-
ratury na ten wlasnie temat, w pewnym sensie potrzeba czasu jest i na tym
odcinku poszukiwanie takiego. stylu kierowania i przewodnictwa w Kos-
ciele, ktory odpowiadajac zaréwno dzisiejszym tesknotom ludzkim wyra-
zajgcym sie zapotrzebowaniem na atmosferg zyczliwosci, jak i potrzebom
duszpasterskim, miatby jednoczesnie sam przez sie wymowe apostolska:
bytby mianowicie, jak Swiatlo na gorze, ukazujac te prawde, ze Kos-
ciél dzisiaj jest w stanie dac kierownictwo i humanitarne i zarazem maksy-
malnie owocne i skuteczne w perspektywie stojacych przed nim celéw.

Niech zatem ,lroska o nasza wiare polaczy nas i nakaze szuka¢ drog
prawdziwej wspolpracy w duszpasterstwie. Nie idzie tu o nas, ale o
Chrystusa i o nasze najlepsze poswiecenie sprawie Ludu BoZego.''s".

Ks, Dr Stanistaw Grzechowiak
Gniezno
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WSBOMNIENIA POSMIERTNE
SP. KS. JAN KOWAL

Urodzil sie dnig 23 czerweca 1917 r. w Pantalowicach, pow. Prze-
worsk , woj. Rzeszow. Po ukonczeniu szkoly podstawowej wstapit do
Malego Seminarium 0.0. Kapucynéw w Rozwadowie nad Sanem. Po
ukonczeniu klasy piatej wstapil do klasztoru O.0. Kapucynow Pro-
wineji Krakowskiej. Wyksztaicenie $rednie- i teologiczne ukofczyl w
klasztorze 0.0, Kapucynow w Krakowie.

W dniu 20 lipca 1941 r. otrzymal §wiecenia kaplanskie w Krakowie
i pozostajge w tamtejszym klasztorze, spelniat prace misyjng, a ponadto
obstugiwal Zaklady wychowawcze, prowadzone przez SS. Albertynki.
Ze szczegblnym zamilowaniem zajmowal sie sluzba liturgiczng, ktoérej
przygotowaniu i wspélczesnemu ukszialtowaniu poswiecal wiele czasu.

W listopadzie 1949 r. na polecenie swych przelozonych objgl stano-
wisko kapelana Sidstr Benedyktynek — Samarytanek w ich domu, za-
lozonym po wojnie w Mierzecinie, par. Dobiegniew, pow. Strzelce Kraj.
Upodobal sobie bardzo to miejsce, tchngce pokojem i wurokiem wsi,
zajgl sie duszpasterstwem ludnoSei a przede wszystkim sam, o wias-
nych silach, rozpoczgl remont miejscowego ko§ciola, W sierpniu 1950 r.
postanowil przejsé do duchowienistwa diecezjalnego i dzigki poparciu
Administratora Gorzowskiego oraz wiadz zakonnych uzyskat indult pa-
pieski i inkardynacje do Ordynariusza Gorzowskiego.

W Mierzecinie przebywal do 13.X11.1952, kiedy wiladza koscielna po-
wierzyla mu administracje parafii Smieszkowo, pow. Wschowa. Nie-
stety powazna choroba pluc zmusila go do zrezygnowania z. tej parafii
1.VI.1953. Woéwezas wréeit na leczenie do Mierzeeina, skad jednak po
kilkumiesiecznym chorowaniu musial udaé sie do szpitala w Sulecho-
wie, a nastepnie do Sanatorium w Torzymiu., Opu$cit je w styczniu
1955, ale odtad zdrowie jego bylo bardzo watle, a wrazliwy i zmeczony
choroba organizm nie pozwalal na powazne zaangaZowanie sie w trud-
na prace duszpastersks. Ordynariusz powierza mu latwiejsza placoéwke
w Szlichtyngowe]j, pow. Wschowa, gdzie przebywa najpierw jako rezy-
dent, a potem samodzielny wikariusz parafii Zamystéw. Czesto jednak
udaje sie do Mierzecina, gdzie w ulubionym kosci6lku prowadzi dalej
swoje prace remontowe. Dekretem =z 18.II1.1957, Ks. Biskup Bensch
przenosi go do parafii Polichno St., jednak trudne warunki terenowe
tej parafii odnawiaja zaleczona chorobe ptue i dlatego w lutym 1958 r.
opuszeza te parafie I na polecenie wtadz koScielnych udaje sie do uko-
chanego Mierzecina, by tam mimo stabego zdrowia pracowaé¢ jako
samodzielny wikariusz. Choroba pluc przeksztalea sie w cieiks astme,
ale Ks. Kowal z niezwyklg cierpliwo$cia i zamilowaniem remontuje
nadal ,sw6j” kofci6t oraz domek, w kt6rym zamieszkal. Sam projek-
tuje 1 wykonuje wystrédj wnetrza koSciota, ogrodzenie placu kofcielnego,
ogrodu przy swej rezydencjl. Rzadko opuszeza Mierzeein, gdzie ezuje
sie najlepiej, postepujaca choroba, mimo stalego leczenia coraz bardziej
podkopuje jego watle sity. Drnia 2 stycznia zostaje zwolniony z wszel-
kich obowiazkéw duszpasterskich, ktére przejmuja ksiefa z Dobiegnie-
wa, on sam upieksza tylkoskoSci6l i otoczenie domku. Dnia 31 mareca
1978 r. §mieré koniczy jego pracowity zywot. 8 kwietnia 1973, Ks. Biskup
Ordynariusz wraz z wszystkimi mieszkaficami Mlerzecina odprowadza
g0 na miejscowy cmentarz, na ktérym cheiat spoczaé.

g Ks. Tadeusz Ku$nierz
R.ip.
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SP. KS. KANONIK ANTONT KASEK

Dnia 9 lutego br. na Jasnej Gorze w ‘Czestochowie zmarl nagle
w 76 roku zycia na zawal miesnia sercowego Ks. Kanonik Antoni
Kasek. Zmarly urodzit sig 13. VI. 1899 r. w Lubnicach pow. Busko Zdroj.
Szikole podstawowa ukoriczyt w rodzinnej miejscowofci. W 14 roku zy-
cia wyjezdza do swoich braci w Stanach Zjednoczonych. Tutaj konezy
kxurs w szkole publicznej i rozpoczyna nauke w Gimnazjum Ksiezy
Salezjanéw w Ramesy N.J,, konezae je w roku 1922, Jesienia tego roku
wstepuje do Zakonu Ojeéw Franciszkanow. Po odbyciu nowicjatu roz-
poczyna studia w Seminarium Franciszkanskim. Swigcenia kaptanskie
przyjmuje dnia 2.VI1.1028 r. w Springfield Mass. W Stanach Zjednoczo-
nych pracuje jako wikariusz w polskich parafiach: w Buffalo N.J.
Albany N.J., i w Schomokin Pa.

7Za zgoda przelozonych Zakonu w 1932 r. wraca do Polski i rozpo-
czyna prace duszpasterska w diecezji Wioctawskiej. Pracuje jako wi-
kariusz w Choceniu, Brzesciu Kujawskim, Kowalu a - nastepnie jako
proboszez w Kaliszu i Kokaninie. W czasie okupacji poszukiwany przez
gestapo, przedostaje sie do Generalnej Guberni i tu pracuje na terenie
diecezji Sandomierskiej.

Po wojnie w 1945 r. Ks. A, Kasek zglasza sie do pracy duszpaster-
skiej w diecezji Gorzowskiej. Ks. Administrator Apostolski E. Nowicki
powierza mu bardzo rozlegly terenowo parafie Cybinka. Z wielkim
zapalem i wrodzonym mu entuzjazmem organizuje zycie parafialne na
terenie obejmujaeym kilka kosciotéw filialnych.

W pazdzierniku 1948 r. wiadza duchowna powierza Ks. A. Kaskowi
piecze duszpasterska nad nowoutworzong parafiag §w. Trojcy w Wiep-
rzycach kolo Gorzowa Wlkp. Parafia Wieprzyce, terenowo rozlegla,
obejmujaca kilkana$cie okolicznych wiosek w tym 6 koscioldw, wyma-
gata od duszpasterza ogromnego wysitku. Zmarly Ks. Kagsek nigdy nie
srazal sie trudnodciami. Przez kilkanascie lat pracowal duzo, ofiarnie
i z wielka gorliwo$cia. W 1965 roku przechodzi na zastuzona emeryture.
Jako kaplan emeryt bardzo chetnie angazuje sie w prace duszpasterska.
Pomaga w parafii §w. Tré6jcy, zastepuje kaptanéw chorych w Sciecho-
wie i Kramsku.

Ostatnie lata zycia spedza Ks. Kasek na Jasnej Gorze w klasztorze
Ojcow Paulinéw ofiarnie pracujac jako ‘spowiednik, stuzgc pomoca
Ojcom Paulinom. Z tego posterunku powolal Go Pan Bdg do wiecznoSci.

Sp. Ksiadz Kanonik Antoni Kasek kochai kaptanstwo i zawsze sie
nim cieszyl. Jego umilowanym zajeciem kaplanskim byla postuga spo-
wiedzi §w. Lubial spowiadaé, chetnie sie angazowal do pomocy W sSpo-
wiedzi &w. Dla nas mlodszych kaptanéw byl przykiadem — codziennie
rychlo rano siedzial w konfesjonale. Wierni wyczuwali jego dobre serce
i garneli sie do jego konfesjonalu. W ostatnich latach, jako spowiednjk
na Jasnej Gorze przesiadywat w konfesjonale kilka godzin dziennie.
General Ojcéw Paulinbw powiedzial w czasie uroczystoSci pogrzebo-
wych ,Ks. Kanonik Kasek lubial spowiadaé i ma tym posterunku byt
niezmordowany”.

Sp. Ks. Kasek miat szczegblne nabozenstwo do Matki Bozej. Jako
proboszez w Wieprzycach bardzo czesto organizowal pielgrzymkj do
Czestochowy, uczyl wiernych kochaé Matke Boza. Sam dawal przykiad.
Kiedy rozmawial z wiernymi lub z kaplanami miat zwyczaj trzymaé
w rece rdzaniec.
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Zmarly kaplan posiadal dar jednania sobie ludzi i to mu ogromnie
pomagalo w pracy duszpasterskiej. Byl prosty w obyciu, zawsze usmie-
chniety, bezposredn} i pelen zdrowego humoru. Wszyscy go lubili i sza-
nowali. : :

W wuroczystoSciach pogrzebowych na Jasnej Gérze w Czestochowie
wzieli udziat wszyscy Ojcowie Paulini, przedstawiciele kaplanéw deka-
natu gorzowskiego z Ks. Dziekanem na czele, rodzina zmarlego, wierni
z Czestochowy oraz delegacja parafii §w. Tréjey w Gorzowie Wikp.
Kondukt pogrzebowy na cmentarz parafialny w Czestochowle prowa-
dzit Ks. Dziekan Rosochacki.

Utrudzony kaplan poszedt po nagrode wieczng do Pana.

Kg. Jerzy Pléciennik







Za zezwoleniem Wiladzy Duchownej

Wyldaje Kuria Biskupia w Gorzowie Wikp.
Druk: Gorzowska Drukarnia Akcydensowa w Gorzowie WIkp.
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