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BISKUP GORZOWSKI

DEKRETY
MALZENSTWA MALOLETNICH

W ostatnim czasie mnozg sig maliefistwa nieletnich, co do ktorych
trwaloSci moZna mieé¢ w wiekszosci duze zastrzezenie, jak to wykazuje
praktyka sadéw cywilnych i duchownych. Wobec tego polecamy zwra-
ca¢ si¢ do Kurii o zgode na poblogostawienie malzenstwa nieletnich
zawsze wtedy, kiedy narzeczona nie ma jeszeze ukonczonych 17 lat,
albo kiedy maloletni narzeczony nie odby! jeszcze sluzby wojskowej,
albo tez kiedy rodzice jednego lub obojga nieletnich narzeczonych wy-
suwajg uzasadnione sprzeciwy co do ich malzefistwa. W tych wypad-
kach nie nalezy nigdy ustalaé daty $lubu lub obiecywaé pozytywnego
zalatwienia wniosku. W wypadku odmownej decyzji Ordynariusza Ksie-
za Proboszczowie, ponoszg calkowita odpowiedzialno§é za stuszne wow-
czas pretensje narzeczonych.

Gorzéw Wlkp., dnia 30 grudnia 1968 r.
Znak: B 2-49/68

(—) Ks, E, Jagodzinski (—) t Wilhelm Pluta
Kanclerz Kurii (L. 8.) BISKUP GORZOWSKI

OKRES KOMUNII SW. WIELKANOCNEJ

Na mocy specjalnego upowaznienia Prymasa Polski z dnia 8. I
1969 r., Nr 29/69/P przedluzamy do korca roku 1974 wainoéé naszego
dekretu z dnia 15. 1. 1966 r., ogloszonego w OK 3/66, p. 3, str, 9 i w
GWK 1966, str, 78, ustalajacego okres, w ktorym wierni Diecezji Go-
rzowskiej mogg spelni¢ doroczny obowigzek Komunii §w. Wielkanoc-
nej na czas od Niedzieli Siedemdziesigtnicy do Niedzieli Tréjey sw.
wlgcznie,

Gorzéw Wilkp., dnia 13. I, 1969 r.
Znak: B 1-2/69

(—) Ks. E. Jagodzinski (—) t+ Wilhelm Pluta
Kanclerz Kurii (L. 8) BISKPU GORZOWSKI
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ZWOLNIENIE NA KONCELEBRE

Na podstawie art. 57 § 1,2° Konstytucji o Liturgii §w. oraz Instruk-
cji Kongregacji Obrzedéw o Kulcie Tajemnicy Eucharystycznej z dnia
25. V. 1967, Rozdz. IV. § 47, w trosce o zapewnienie godnego odpra-
wania Najéw. Ofiary przy szczegblnie licznej obecnoSci kaplanbéw, zez-
walamy niniejszym ogélnie na koncelebrowanie Mszy §w. wedlug u-
znania rzadcy kosciola ,pod nastepujacymi warunkami:

1. Wiernym miejscowym musi byé w pierwszym rzedzie zapewniona
odpowiednia ilo§¢ Mszy $w. tak do spelnienia obowijzku $wia-
tecznego jak i do uczestnictwa we Mszy §w. w dni powszednie we-
dlug normalnie ustalonego porzadku parafialnego.

2. W koncelebrze mogg wzigé udzial tylko ci kaptani, ktérzy w da-
nym dniu, wedlug uznania miejscowego proboszcza, nie bedg mu-
sieli odprawiaé innej Mszy $w. dla zapewnienia wiernym okazji do
uczestnictwa w Najsw. Ofierze.

3. Msza $w. koncelebrowana w niedziele i §wieta obowiazujace, jezeli
jest mozliwa po zapewnieniu odpowiedniej ilo$ci Mszy $w. indywi-
dualnych dla wiernych, moze by¢ odprawiana jako jedna ze Mszy
éw. ustalonego porzadku niedzielnego, z uczestnictwem wiernych.
W takim jednak wypadku nie moze si¢ odbywa¢ bez komentarza
i przewodnika, ktéry by objasnial ceremonie koncelebry i’ odpo-
wiednio prowadzil uczestnictwo wiernych.

4. Msza $w. koncelebrowana powinna byé odprawiona w godzinach
przedpotudniowych. Moze byé¢ jednak odprawiona w godzinach po-
poludniowych w ramach zezwolenia z dnia 22. 1. 66 (GWK 1966,
str. 78) na codzienng Msze §w. popoludniowg w kazdym kosciele.

5. W czasie Mszy §w. koncelebrowanej nie wolno odprawia¢ w tym
samym kosciele zadnej innej Mszy §w.
Niniejsze zezwolenie jest wazne do 30. IV. 1970 r.

Gorzé6w WIkp., 11 czerwca 1969 r.
Znak: B 2-18/69

(—) Ks. E. Jagodzinski (—) t Wilhelm Pluta
Kanclerz Kurii BISKUP GORZOWSKI

ZMIANA GRANIC PARAFII JESIONOWO I DOLICE

Majac na uwadze sprawniejsza obsituge duszpasterska kosciola fi-
lialnego w Przywodziu, po wystuchaniu w my$l kan. 1428 K.P.K. za-
interesowanych stron — odlgczamy na mocy przepisu kan. 1427 K.P.K.
wie§ PRZYWODZIE od dotychczasowej parafii Dolice i ze wzgle-
du na blizsza odlegloéé przylaczamy do parafii JESIONOWO z wszyst-
kimi skutkami kanonicznymi.

> S

TN A S BT




Dekret niniejszy nalezy odczytaé w najblizszg niedziele po jego
otrzymaniu w kosciolach parafialnych Dolice i Jesionowo oraz w kos-
ciotach filialnych Przywodzie i Plonsko.

Dekret niniejszy wchodzi w Zycie z chwilg jego odczytania w wyzej
wymienionych koéciolach.

Gorzéw WIkp., dnia 18 czerwca 1969 r.
Znak: L 1-37/69
(L. 8.)

(—) t Wilhelm Pluta

BISKUP GORZOWSKI

(—) Ks. E. Jagodzinski
Kanclerz Kurii

DZIAL NIEURZEDOWY

KRZYZ
przy odprawianiu twarza do wiernych

W my$§l wyjasnien Rady Liturgicznej (Notitiae, nr 21—22, 1966,
str. 290) zawsze ,nad oltarzem winien wznosi¢ sie doéé duzy krzyz z
wizerunkiem Ukrzyzowanego” (N.C.R., nr 527). Jednak ,Ritus servan-
dus in celebratione Missae” z r. 1965 nie zawiera juz przepisu, naka-
zujgcego kaplanowi w czasie celebry wznoszenia wzroku na krzyz,
nadto I Instrukcja wykonawcze z 26. 9. 64 r. postanawia w n. 94 ze
»krzyz i $wieczniki, kiére sa konieczne na oltarzu dla poszezegolnych
czynnoSci liturgicznych, moga byé umieszczone takie poza oltarzem
wedlug osgdu miejscowego Ordynariusza”.

Wobec powyzszych przepiséw stosujgc sie do wyraznej zachety Ra-
dy Liturgicznej (Notitiae, u.s.), ustalamy, ze w wypadku oltarza, zwré-
conego twarza do wiernych, krzyz konieczny przy czynnosciach, litur-
gicznych moze byé umieszczony:

1. na oitarzu, jezeli swymi rozmiarami i ustawieniem nie utrudnia
wiernym wgladu w czynnosci sprawowane na oltarzu;
3. wiszacy u sufitu w prezbiterium;

2. przed oltarzem (krzyz procesyjny), zwrécony pasyjka do celebran-
sa;
4. na Scianie absydy tak, by byl dobrze widoczny dla wiernych.

W trzecim i czwartym zastosowaniu celebrans okadza krzyz nie na
samym poczatku lecz wtedy, gdy obchodzac oltarz znajdzie sie twarzg
do krzyza.

Oczywiscie w rozwigzaniach 2-3-4, nie ma potrzeby ustawiania czy
kladzenia jeszcze krzyza lub krzyzyka na oltarzu.

Zawsze jednak na krzyzu, dominujacym nad czynnodcig liturgiczng
powinien byé umieszczony wizerunek Ukrzyzowanego (pasyjka).
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WPROWADZENIE DO ENCYKLIKI HUMANAE VITAE
WSTEP

Encyklika Humanae vitae domaga sie gruntownego zakorzenienia
w Swiadomosci KoSciola. Jest ona aktem najwyzszego Magisterium —
tego nauczania, ktére zlecit Chrystus Pan Piotrowi, kiedy mowil
, utwierdzaj swoich braci” (Ek 22,23). Nastepca Piotra — Pawel VI, po-
dejmuje sie dziela ,utwierdzenia braci” w trudnej dziedzinie moral-
noéei zycia malzenskiego i przekazywania 2zycia. Od poczgtku widzi
w tym jedno z gléwnych zadan swego pontyfikatu i przygotowuje sie
do niego wszechstronnie. Jak wszechstronne bylo to przygotowanie —
zapoczatkowane jeszcze za pontyfikatu Jana XXIII — o tym informu-
je nas sam Papiez w pierwszej czeéci swej encykliki. Ojciec $w. Pawel
VI przygotowanie to prowadzil wedle zasady dialogu, ktorej tak wni-
kliwie dal wyraz w pierwszej swej encyklice Ecclesiam suam. Dialog
ma sluzyé bardziej wszechstronnemu poznaniu prawdy. Taki wiasnie
dialog prowadzony wielokrotnie i w roznych kregach poprzedzil wy-
danie encykliki Humanae vitae. Ojciec $w, wyznaje, ze powstala ona
w dialogu z Bogiem na modlitwie, a takie w dialogu z calym Koscio-
lem, w wymiarze wspolezesnosei i tradycji; z tym Kosciolem, kiory
uczestniczage we wszelkich przemianach rodziny ludzkiej, utrzymuje
wér6d nich prawde Boia w jej transcendentnej niezmienno$ei.

Na encyklike Humanae vitae musimy spojrze¢ pod katem tej swia-
domosci Kosciola, jakg uksztaltowal Sobér II Watykanski. Czerpiemy
zeh przekonanie o uczestnictwie calego Ludu Bozego w prorockim po-
slannictwie samego Chrystusa Pana. ,Dzieki zmyslowi wiary — czy-
tamy w Konstytueji Lumen Gentium — wzbudzanemu i podtrzymywa-
nemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewodem $wietego urzedu
nauczycielskiego — za ktérym wiernie idac, juz nie ludzkie, lecz praw-
dziwie Boze przyjmuje slowo (por. 1 Tes. 2, 13) — niezachwianie trwa
przy wierze raz podanej Swietym (por. Jud. 3), wnika w nig glebiej
z pomocq stusznego osagdu i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu”
(KK 12). Trzeba od razu dodaé, ze 6w autentyczny zmyst wiary doty-
czy réwniez zasad moralnodei chrzescijanskiej. Nie moze on by¢ oder-
wany od przewodnictwa Urzedu nauczycielskiego w Kosciele, czemu
rowniez ta sama Konstytucja sobrowa poswieca wiele uwagi w roz-
dziale 1II. Poslannictwo prorockie Chrystusa Pana przedluza sie stale
w calym Ludzie Bozym w zwigzku z dzialalnoscigz Urzedu nauczyciel-
skiego Kogciola, Autorytet nauczycielski Papieza — oraz zachowujgce-
go wspolnote i jednos¢ nauczania z Papiezem Episkopatu — jest za-
korzeniony w prawdzie plyngcej drogg Objawienia z Boskiego zrédla.
W ten sposob Urzad nauczycielski oraz jego funkcja eczyli Magiste-
rium w Koéciele stuzy do tego, aby caly Lud Bozy moégl wytrwaé w
prawdzie pochodzacej od Boga: w prawdzie wiary i moralnosci zara-
zem, w prawdzie transcendentnej a przeciez ,wypisanej w sercach”
ludzkich (Rzym 2, 15), w prawdzie, ktéra moze sig rézni¢ od najbar-
dziej nawet obiegowych i narzucajacych sie opinii. Ta prawda jest
podstawowym dobrem Ludu Bozego — owszem, calej ludzkosci. Jest
rzecza najwyzszej wagi, aby Kosciél posiadal ja w spos6b nieomylny
i dlatego tez Papiez ,ktoremu przystuguje w szczegblniejszy sposob
charyzmat nieomylnosci samego Kosciola” (KK, 25), ma w tej dziedzi-
nie kluczowe poslannictwo i najwyzsza odpowiedzialnosé.

Te wlasnie odpowiedzialnoé¢é Ojciec §w. Pawel VI podjal wobec
catego Kosciola i ludzkoseci w encyklice Humanae vitae, stajgc sie
najbardziej autorytatywnym i najbardziej autentycznym ,Swiadkiem
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Boskiej i katolickiej prawdy” (KK 25). Mial przy tym pelna $wiado-
moéé, ze przez te prawde i On sam i Kos$cidol z nim zjednoczony staje
si¢ ,znakiem, ktéremu sprzeciwiaé¢ sie bedz” (EK 2, 34) i dal tej
Swiadomos$ei wyraz. Encyklika bowiem dotyka w swej treSci najbar-
dziej kluczowych problemoéw ludzkiego zycia i postepowania. Tluma-
czy ona, ze prawdziwa milo§é malzenska jest nieodloczna od obowigz-
ku rodzicielstwa, ze milosei takiej odpowiada rodzicielstwo &wiadome,
natomiast, nie godzi sie z nig antykoncepcja. Prawda encykliki Hu-
manae vitae, siega wiec sumien ludzkich, wchodzi w sfere uwrazli-
wienia na wartosei najbardziej — rzec mozna — czlowiecze i osobo-
we. Dotyka tak waznej dla czolwieka sprawy, jaka jest panowanie
nad popedem seksualnym pod katem planowania prokreacji: swiado-
me rodzicielstwo zawiera bowiem mozliwos§¢ i potrzebe etycznej re-
gulacji poczeé. Swiatlo encykliki wydobywa na jaw sprawy odwiecz-
ne i stawia je w konteks$cie wspblczesno$ci. Wiele faktéw i okolicz-
nosSci przekonywa nas, ze Swiatlo to przychodzi we wlasciwym mo-
mencie i dla umysléw i dla sumienn i wreszcie dla tej wrazliwosci
na sprawy najbardziej ludzkie, jakie lacza sie z dziedzing ludzkiej
milosci w malzenstwie z powolaniem rodzicielskim. A jezeli komus$
wydaje sie, ze to $wiatlo razi — to tym bardziej powinien staraé sie
oswoi¢ z jego blogostawionym oddzialywaniem.

Teologowie moraliSci ze §rodowiska krakowskiego, idac za Zycze-
niem Episkopatu Polski, opracowali komentarz do encykliki Humanae
vitae, i przedstawiaja ja w niniejszej postaci. Pragng w ten sposéb
przystluzyé sie wszystkim swoim braciom i siostrom zZyjgeym w mal-
7enstwie i spelniajacym powolanie rodzinne. Pragng tez przysluzyé
sie swym braciom spelniajgeym w kaptlanstwie powolanie duszpas-
terskie. Pragna wreszcie, aby praca ich postuzyla $wiadomosci Koscio-
la jako Ludu Bozego, ktéry powolany jest do uczestnictwa w proroc-
kiej, kaplanskiej i krélewskiej misji samego Jezusa Chrystusa.

Karol Kardynat Wojtyla

(Wprowadzenie do encykliki i przypisy opracowali: Ks, Jerzy Bojda,
0O.K. Meissner OSB, Ks. Stanistaw Smolenski, Ks. Tadeusz Slipko TJ,
Ks. Juliusz Turowicz).

1. TEO HISTORYCZNE POWSTANIA DOKUMENTU

W chrzescijanskiej doktrynie na temat etyki malzenskiej od sa-
mych jej poczatkéw znajdowaly sie réwniez elementy tyczace podsta-
wowych zasad regulacji poczeé. Pomimo zmian, jakim doktryna ta
ulegla pod wieloma wzgledami, w ocenie regulacji pocze¢ ze stano-
wiska moralnosei zachowala ona znamienng jednolito§é i stalosé. Z
calg stanowczofcig chrzescijanstwo odrzucalo zawsze przerywanie cig-
zy, niezaleznie od prowadzonych przez teologéw sporéw o chwile ani-
macji plodu. Podobng konsekwencje przejawia nauczania Kosciola w
moralnym postepowaniu roéznych zabiegébw antykoncepcyjnych. Nie
bylo w . historii Koéciola zadnego okresu, zadnego dokumentu, zadnej
szkoly teologicznej, a nawet ani jednego znanego teologa az do ostat-
nich lat, ktéry by zaprzeczal temu, ze antykoncepcja jest ciezkim nie-
tadem moralnym. Jest to fakt tak oczywisty, Zze nie zaprzecza mu zZa-
den teolog moralista zajmujgcy sie badaniem historycznego rozwoju
moralnej doktryny Koéciola, Réwniez w odlaczonych Koéciolach
chrze§cijanskich, panowala w tym ‘przedmiocie jednolita opinia catko-
wicie zgodna z Koéciolem katol.
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Ten stan rzeczy utrzymywal sie az do r. 1930, kiedy to zaszly wy-
darzenia, ktore polozyly kres dotychczasowej jednomy$lnoseci wszyst-
kich koScioléw chrzeécijanskich w sprawie antykoncepcji. Mianowicie
biskupi anglikanscy, zebrani na konferencji w Lambeth, oglosili de-
klaracje dopuszczajaca — pod okres§lonymi warunkami — stosowanie
$§rodko6w antykoncepcyjnych. Na zmiane ich stanowiska wplynely za-
réwno obiektywne trudnoSei zycia malzefskiego wynikle szczegélnie
w zwigzku z narastajacym coraz bardziej problemem demograficz-
nym, jak i ideologiczny wplyw neomaltuzjanskich koncepcji plano-
wania rdoziny. W $lad za episkopatem anglikanskim poszly rychlo
Koscioly protestanckie.

Stanowisko biskupéw anglikanskich spotkalo sie z ostra replika
Piusa XI w encyklice Casti connubii z 31. XII. 1930 r.. ,Poniewaz
ostatnio niektérzy jawnie odstepujac od nauki chrzescijanskiej, prze-
kazanej od poczatku i nigdy nie porzuconej, uwazali Ze naleiy uro-
czy$cie oglosi¢ inng nauke o tym postepowaniu, Kosciét katolicki,
ktéremu sam Bég powierzyl zadanie nauczania i bronienia czystosci
i uczeiwosei obyczajéw, pragnac poéréod tego rozprezenia obyczajow
zachowaé przymierze malzenskie czyste i wolne od tego brudu, pod-
nosi donosnie swoéj glos na znak boskiego poslannictwa i na nowo
obwieszcza: wszelki stosunek matlzenski, w ktoérego dokonywaniu akt
zostaje umy$lnie przez czlowieka pozbawiony swej naturalnej sily roz-
rodczej, lamie prawo Boze i naturalne i plami tych, ktérzy co$ takiego
popelniaja, zmaza ciezkiej winy”. Nalezy réwniez podkreslié, ze Kos-
cioly wschodnie zachowaly na tym odcinku stanowisko zgodne z nor-
mami etycznymi Kosciola katolickiego. W roku 1937 wyrazily one
swoje stanowisko w istocie zgodne z nauka sformulowang w Casti
connubii.

W ten sposob na gruncie wyznafi chrzescijanskich zarysowala sie
wyraznie- linia podzialu z jednej strony pomiedzy Kosciolem katolic-
kim i prawoslawnym, sprzeciwiajgcymi sie antykoncepcji, a Kesciolem
anglikanskim i protestanckim z drugiej strony, opowiadajacymi sie za
jej dopuszczalno$cia. Po stronie jednak katolickiej panowala calkowita
zgodno$é poglagdow. Sfromulowana przez Piusa XI doktryna stala sie
oficjalnym wyrazem stanowiska reprezentowanego zaréwno przez Na-
uczycielski Urzad Koéciola jak katolicka teologie moralna réwniez za
pontyfikatu Piusa XII i Jana XXIII, Rownocze$nie jednak dokonywa-
ly sie procesy, ktore stworzyly powazng groibe dla dalszego irwania
tej jednomys$lnoéei, a w koncu na przelomie pontyfikatu Jana XXIII
i Pawla VI, ujawnily sie powazne roéinice zdan wérod teologow.

Niemalg role odegraly w tym wzgledzie obiektywne ezynniki,
wérdd nich za$ narastajgcy 'z biegiem czasu tzw. problem demogra-
ficzny oraz rozwéj nauk przyrodniczo-medycznych i idacy z tym w
parze rozwdéj techniki. Przyniosly one w wyniku wzbogacenie praktyk
antykoncepcyjnych o kilka nowych metod z ktorych najwiekszy roz-
glos w $wiecie zyskala tzw. pigulki antykoncepcyjne.

Katolicka teologia moralna nie pozostala obojetna wobec dokonu-
jacych sie na jej oczach przemian, tym bardziej, ze wylonilo sie wiele
nowych pytan, na ktére nalezalo daé wyrazng odpowiedz. Niestety
zapoczatkowane badania, obok wielu wartoSciowych elementéow, przy-
niosly w rezultacie jeden, raczej negatywny efekt.

Mianowicie wielu i to wielkiej klasy teologéw sugerujac sie roz-
miarami proceséw socjalnych, widzianymi jednak w skali raczej em-
pirio-statystycznej, odeszlo od tradyeyjnej linii doktrynalnej Koseiola,
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stajac na stanowisku, ze dotychczasowa nauka Kosciola nie odpowia-
da wsublczesnym warunkom zycia oraz $wiadomosci moralnej ludzi,
i ze z tego powodu winna ulec rewizji. Teoretycznych przestanek, ma-
jacyeh uzasadni¢é zmiane orientacji doktrynalnej Koéciola, szukano
w koncepcij ,prawa czlowieka do milodci”, moralnej wartoéei ,,pod-
stawowej intencji” malzonkéw, usprawiedliwiajacej etycznie poszcze-
gblne umyslnie obezplodnione akty malzenskie, koniecznoéei ,,humani-
zacji moralno§ei malzenskiej” i tym podobnych racjach. Rownoczesnie
zakwestionowano pojecie prawa naturalnego teorie celow malzefistwa
oraz natury aktu malienskiego jako podstawy niedopuszczalnosci sto-
sowania praktyk antykoncepeyjnych. Poniewaz jednak réwniez wielu
wybitnych teologébw moralistow stalo nadal na gruncie tradycyjnej
nauki Koéciola, doszlo wskutek tego do zywych dyskusji i polemik.

W tej atmosferze narastajgcego z biegiem czasu napiecia na odecin-
ku katolickiej moralno$ci malzenskiej wainym wydarzeniem stalo sie
powolanie przez Jana XXIII w marcu 1963 r. komisji, ktérej zadaniem
bylo zrazu przestudiowanie przede wszystkim probleméw demograficz-
nych.

Niemate znaczenie dla dalszych loséw doktryny katolickiej etyki
malzeniskiej posiadajg prace Soboru Watykanskiego II. Wprawdzie
Pawel VI w 1964 r. zarezerwowal dla siebie wydanie decyzji w spra-
wie moralnych zagadniet zwiazanych z regulacja poczeé niemniej dy-
slusja soborowa dala podwaliny pod rozstrzygniecie papieskie. Szcze-
golnie wazne w tym wzgledzie byly rozwazania nad godnoéciy osoby
ludzkiej, nad- wspoélnota ludzka oraz nad godnoscia malzenstw i ro-
dziny.

Tekst konstytucji Gaudium et Spes wytyczyl linie rozwoju badan
teologicznych nad tym zagadnieniem. Czytamy tam m.in.: LZycie
plciowe czlowieka i zdolnoéé rozrodcza ludzi, dziwnie géruja nad tym
wszystkim, co znajduje sie na nizszych szczeblach zycia: z tego tez
powodu, nalezy odnosié sie z wielkim szacunkiem do aktéw wlasei-
wych pozyciu matzenskiemu, spelnianych w sposéb odpowiadajacy
prawdziwej godnoéci ludzkiej. Kiedy wiec chodzi o pogodzenie milosci
malzeniskiej z odpowiedzialnym przekazywaniem zycia, woéwezas mo-
ralny charakter sposobu postepowania nie zalezy wylacznie od samej
szezerej intencji i oceny motywéw, lecz musi byé okreslony w swietle
obiektywnych kryteriéw, uwzgledniajgcych nature osoby ludzkiej i jej
czynéw, ktére to kryteria w kontekScie prawdziwej milosci strzega
pelnego sensu wzajemnego oddania sie sobie i czlowieczego przekazy-
wania zycia: a to jest niemozliwe bez kultywowania szczerym sercem
cnoty czystosei malzenskiej” (KDK 51).

Dekrety Soboru Watykanskiego II nie zamknely polemik teologicz-
nych z zakresu etyki zycia malZenskiego. Sytuacja stawala sie coraz
bardziej pogmatwana, zamieszczanie pojeé panujgce wéréd teologbw
przerzucilo sie na teren katolickiej opinii publicznej, a nawet dzialal-
noéci duszpasterskiej, powodujac w konsekwencji rozpowszechnienie
siec w Kogciele mentalnosei neomaltuzjanskiej i praktyk antykoncep-
cyjnych. W tym stanie rzeczy Pawel VI powigkszyl w r. 1964 sklad
i zakres badan komisji powolanej w poprzednim roku przez Jana
XXIII (por. HV 5). Obrady tej Komisji, cieszace si¢ mimo jej charak-
teru konsultatywnego wielkim zainteresowaniem, odbywaly sie pod
oslona $cislej tajemnicy, dla unikniecia niepotrzebnych sensacji dzien-
nikarskich. Przez trudna do zrozumienia niedyskrecje, w poczatku
roku 1967 w prasie amerykanskiej, a pézniej i europejskiej, ukazaly
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sie drukiem pewne wyniki pracy tej komisji, przedlozone Papiezowi
W maju i czerwecu 1966 r. Sprawa byla zbyt gloéna i tekst encykliki
zbyt wyrainie czyni aluzje do tych dokumentéow, zeby mozna bylo
przemilczeé¢ ich tresé.

W $wietle wspomnianych publikacji Ojciec §w. otrzymal trzy do-
kumenty. Dwa z nich zawieraly propozycje zasad moralnych w spra-
wie antykoncepcji: jeden, reprezentujacy opinie »wiekszosci”, widzial
mozliwos¢ dopuszczalnosei antykoncepeji, przynajmniej w pewnych
wypadkach, drugi natomiast, wyrazajgcy opinie ,mniejszoéei” stanow-
czo odrzucal mozliwo§¢ zmiany nauki Koéciola w sprawie oceny mo-
ralnej stosowania metod antykoncepeyjnych. Trzeci dokument, opra-
cowany rowniez przez zwolennikéw dopuszczalnoéei antykoncepeji sta-
nowil propozycje (schemat) dokumentu, ktéry méglby zostaé wydany
przez Papieza.

Opracowanie obroficow tradycyjnej nauki, ma charakter niemal
Scisle polemiczny i apologetyezny. Wnikliwie, choé w ciezkim stylu
polemicznym $ledzi on wszystkie niescistogei myélenia zwolennikéw
antykoncepcji, nie wprowadza jednak do doktryny zadnych nowych
uzasadniefi teologicznych. Mamy tu do czynienia z obrong dotychezaso-
wego stanowiska, przeprowadzona glownie ex auctoritate. To opraco-
wanie nie przyczynilo sie jednak do lepszego zrozumienia problemu.
Zwlaszcza stabe wydajg sie fragmenty dotyczgce uzasadnienia nauki
Kosciola, w mysl ktérej antykoncepcja zawsze ciezko narusza lad
moralny, wskutek czego Koscié6l nie moze na tym odecinku zmienié
swego dotychczasowego nauczania. Na podkreélenie zastuguje fakt, ze
nie zostaly tutaj uwzglednione tezy Soboru Watykanskiego I1I, w kt6-
rych przeciez znajduje sie uzasadnienie bronionych przez tych auto-
réw zasad moralnych.

Réwniez dokumenty zwolennikéw dopuszezalnoéei moralnej poste-
powania antykoncepcyjnego zawieraja nauke, ktorej tre§é odpowiada
na ogél temu, co w tej sprawie wczeéniej powiedzieli teologowie opo-
wiadajgcy sie za zmiana stanowiska Koéeiola. Podkre$laja najpierw
7e nauczanie Kosciola w zakresie etyki Zycia malzenskiego, a zwlasz-
cza potepiajgce antykoncepcje, nie jest oparte na przekonywujacych
argumentach. W szczegdlnodci przedstawiciele tej grupy wysuwaijg
zastrzezenia pod adresem uzasadniania niedopuszczalnodci moralnej
antykoncepeji w oparciu o wymagania prawa naturalnego. Uwazaja
oni, Ze argumenty plynace z prawa naturalnego nie sa oczywiste.
Roéwnoczesnie podejmuja prébe pogodzenia stosowania zabiegéw anty-
koncepcyjnyeh zzasadnicza doktryng moralng Kosciolta. Wysuwa sie
miedzy innymi teze o zadaniu czlowieka idgeym po linii udoskonale-
ria natury. W imie tej tezy autorzy dokumentu glosza mozliwoéé mo-
ralnego uzasadnienia antykoncepeji przez podporzadkowanie calosci
zycia malzenskiego (nawet przy poslugiwaniu sie $rodkami antykon-
cepcyjnymi, naczelnej zasadzie milosci, nie wykluczajacej potomstwa.
Oméwiwszy potrzebe odpowiedzialnego rodzicielstwa, autorzy tej gru-
py stwierdzajg, Ze jest rzecza wlasciwa czlowiekowi uzywanie danych
natury fizycznej, aby prowadzila do pelnego dobra calej osoby. Wkro-
czenie czlowieka w procesy fozjilogiczne, ma ich zdaniem na celu istot-
ne wartosci malZefistwa, przede wszystkim dobro dzieci i nalezy je
cceniat wedlug podstawowych zasad moralnoéci zorientowanej antro-
pologicznie i humanistycznie. Akty seksualne czerpig swa wartoéé mo-
ralng i znaczenie ze zwigzku z plodnoscig zycia malzenskiego, pojmo-
wanego calo$ciowo. Uwazaja, Ze nie ma to nic wspélnego z neomal-
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tuzjanska podstaw gantykoncepcyjna, ktora nalezy potepi¢, poniewaz
kieruje sie tylko szukaniem przyjemnosci w zyciu.

W pogladach zwolennik6éw dopuszczalnosei antykoncepcji, zwraca
uwage sceptyzm, niejasnosé sformulowan, wzglednosé zasad moral-
nych, zblizajace sie do podstawy tzw. etyki sytuacyjnej. Daje sie tez
zauwazyé brak precyzji tak zasadniczych pojeé, jak: ,,wyraz milosci
i szacunku dla godno$ci wspélmalionka”, ,péjscie po linii natury”,
»belny sens wzajemnego daru z siebie i ludzkiej plodnoéci w kontek§-
cie prawdziwej milosci”. Poglady te nie wyjaéniajq zwiazku istniejg-
cego ich zdaniem miedzy stosunkiem antykoncepcyjnym, a stosunkiem
plodnym, od ktérego pierwszy czerpie rzekomo swa warto§¢ moralng.
Wprost zaskakujg swoja powierzchownoscig zaliczenie do obiektyw-
nych kryteri6w przesgdzajgcych o moralnosci antykoncepeyjnego aktu
seksualnego tego typu czynnikéw, jak np. skutecznos¢ Srodka anty-
koncepcyjnego, albo stopienn rozpowszechnienia danego s$rodka na da-
nym obszarze, czy wreszcie niedogodnos$é zwigzana z danym postepo-
waniem. W $wietle etyki personalistycznej, nie sposéb stawiaé obok
siebie zla fizycznego (biologicznego czy higienicznego) i zla narusza-
jacego godnosé osoby ludzkiej. Niejasno jest rowniez postawiona realcja
miedzy dobrem. osoby ludzkiej, a dobrej zwigzku os6b, jakim jest
malzenstwo.

Wyniki prac komisji nie mogly zadowoli¢ Pawila VI. Dokumenty
te bowiem i opinie teologéw, choé¢ roézinig sie w istotny sposob, maja
jednak pewne cechy wspélne. Zaznacza sie w nich brak poglebionej
analizy poszczegélnych aspektéw etyki seksualnej oraz brak wycigg-
niecia wnioské6w z nauki II Soboru Watykanskiego dotyczacej malzen-
stwa i etyki seksualnej. Mozna jednak autor6w dokumentu komisji
usprawiedliwi¢ tym, ze w okresie przygotowania tych dokumentow
bylo moze jeszcze za wczeénie na uwzglednienie materialéw soboro-
wych, skoro przedlozono je Papiezowi zaledwie w pél roku po oglo-
szeniu Konstytucji Gaudium et spes.

Trzeba sobie tez uSwiadomié, ze komisja byla wylgcznie cialem do-
radczym. Jej zadaniem bylo opracowanie odpowiedniej dokumentacji
potrzebnej Papiezowi przy podejmowaniu ostatecznej decyzji doktry-
nalnej, nie zaé determinowanie tej decyzji. Rzecza Papieza bylo nie
tylko sformulowaé odnos$na nauke Kosciola ,ale oceni¢ rowniez sto-
pieni stuszno$ci wysuwanych przez komisje propozycji. Wskazuje na to
zresztg fakt, ze Papiez w okresie dzialalnosci komisji nie zaprzestal
wcale wypowiadaé sie w sprawach omawianych na forum komisji i
wyrazaé w ten sposéb istotny sens nauki Koscibla. Juz 23. 6. 1964 r.
Pawel VI w przeméwieniu do kardynaléw stwierdzil: ,,Powiedzmy
tymczasem, szczerze, ze nie mamy dotychczas dostatecznego powodu,
aby uwazaé normy podane przez Papieza Piusa XII, a odnoszgce sie
do tej sprawy, za przedawnione i — skutkiem tego nie obowigzujgce.
Wobec tego powinny one by¢ uwazane za wazne przynajmniej dopoty
dopdki nie poczujemy sie¢ zobowigzani w sumieniu, aby je zmienié.
W przedmiocie majgcym tak wielkg doniosloéé wydaje sie sluszne, aby
katolicy chcieli kierowaé sie jednym jedynym prawem, ktére Kosciél
autorytatywnie podaje. Dlatego wydaje sie wlasciwg rzeczg zalecié,
aby nikt obecnie nie roscil sobie prawa do wypowiadania sie w sposob
niezgodny z obowigzujacg norma”.

Zupelnie niedwuznaczna aluzja do tego zagadnienia znajduje sie
w przemowieniu papieskim na forum ONZ 4. 10. 1965 r. szczegblnie
za§ w wypowiedzi z dnia 29. 10. 1966 r. (AAS 58/1966, s. 1169) pod-
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kreélajacej, ze Kodciol w sprawach moralnosci malzenskiej ,non est
in dubio sed in studio”, to znaczy, Zze nie podaje w watpliwos¢ glo-
szonej przez siebie nauki, ale dazy do poglebienia jej wszystkich,
zwlaszcza nowych aspektow.

Te wszystkie wypowiedzi byly sygnalem wskazujacym, w jakim
kierunku p6jdzie rozstrzygniecie Papieza dane ostatecznie w opubli-
kowanej w dniu 25. 7. 1968 r. encyklice Humanae vitae.

2. CHARAKTER DOKUMENTU I JEGO POWAGA

Wydana w atmosferze powszechnego napiecia encyklika papieska
nie zlikwidowala rozbieznosci zdan panujacej wérdd teologéw kato-
lickich oraz pewnych przynajmniej kregoéw spolecznosci wiernych.
Zamiast tego chwilowo przynajmniej zaostrzyla jeszcze polemike i
wzniecila ostrg fale niezadowolenia, co wtornie utrudnialo nawet
ludziom dobrej woli rzetelny odbi6ér i zrozumienie gloszonej przez Pa-
pieza nauki.

Chcac zatem, by encyklika osiggnela swéj cel, nieodzowng rzeczg
jest wytworzyé odpowiedni klimat umystowy w Kosciele.

Na pierwszym miejscu konieczny jest tu lojalny stosunek do praw-
dy. Poniewaz w encyklice chodzi o zagadnienie moralne dotyczgce Zy-
wotnych spraw czlowieka i latwo angazujace go uczuciowo, dlatego
trzeba sie wyzwoli¢ spod wplywu wszelkich uprzedzen, nastawien,
urazéw, obojetnie na jakim by sie nie zrodzily gruncie. Inaczej nie-
podobna wnikngé we wlasciwy sens encykliki i zrozumieé¢ intencje
Papieza.

Drugi postulat dotyczy spojrzenia we wlasciwym $wietle na struk-
ture Kosciola, ktérego wewnetrzna rzeczywisto§é pelniej i wyrazisciej
odstonil ndm Sobér Watykanski II. Centralne miejsce w Kosciele przy-
pada Papiezowi, poniewaz w nadprzyrodzonym zyciu Kosciola spelnia
on funkecje, w ktérej zaznacza sie specjalna obecno$é i dziatania Du-
cha §w. Dlatego tak hierarchia jak i wierni, choé sg niezbednymi
czlonkami zywego ciala Chrystusa, sg nimi tylko poprzez swg lgcznose
z papiezem jako zastepca Chrystusa. Z niego bowiem biorg zasade
swej nadprzyrodzonej spolecznej jednosci. Na odwr6t tez papiez, kie-
dy wystepuje w charakterze zwierzchnika Kosciola i zastepcy Chrystu-
sa, czyni to z koniecznosci mocg swego zwigzku z calym Kosciolem
jako jego glowa i serce, w ktéorym koncentruje sie zZycie calosci. W
aktach Papieza przejawiajg sie wtedy zyciowe funkecje Kosciola, po-
niawaz Kosciol pod pewnym wzgledem, jezeli mozna tak powiedzie¢,
utozsamia sie z papiezem jako swoim naczelnym organem tak samo,
jak papiez znowu utozsamia sie z Ko$ciolem. Prawda ta jest na tyle
uniwersalna, ze stosuje sie réwniez do encykliki Humanae vitae. Jako
doktrynalny akt papieza stanowi ona element wlasciwej Kosciolowi
rzeczywistosci i dlatego odzwierciedla w sobie fundamentalne prawa
jego struktury i dzialania. Jest to glos Papieza, ale w glosie tym wy-
raza sie glos Kosciola, ktory sprawuje w ten sposéb wzgledem wier-
hnye swoje nauczycielskie poslannictwo, w imieniu swego Zalozyciela
i moe gotrzymanej oden wladzy. Dlatego jest jakim§ radykalnym na-
ruszeniem stanu wewnetrznej rownowagi Kosciola, jezeli stosunek
wiernych (a w tym roéwniez teologéw) do nauczajgcego papieza widzi
sie wprawdzie w ramach i na tle Koéciola, ale réwnoczesnie nadaje
mu sie postaé dialogu dwu réwnorzednych partneréw, z ktérych kazdy
zachowuje sobie prawo ostatniego slowa w okreélaniu wlasnego sta-
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nowiska. Tymczasem obiektywny stan rzeczy przedstawia sie zgola
inaczej. Jezeli w wypadku encykliki Humanae vitae czy jakiegokol-
wiek innego doktrynalnego wystapienia papieza mielibySmy uiyé o-
kreslenia ,dialog”, to z cala pewno$cig stwierdzi¢ nalezy, Ze nie jest
to dialog ,réwnego z réwnym", ale poprawnie moéwigc, dialog nauczy-
ciela z uczniem, z tym, ze nauczycielem jest w tym wypadku Koéciél,
jako zywe wecielenie Chrystusa, uczniem za$§ ogol wiernych.

A zatem jest to relacja nadrzedno§ci.

Spojrzenie na encyklike jako na ogniwo w nauczaniu Nauczyciel-
skiego Urzedu Kosciola zmusza do przypomnienia najwazniejszych
sformulowan teologicznych na temat natury i mocy obowigzujgcej te-
go nauczania. Jak wiadomo, nauczanie to moze przybra¢ forme uro-
czystych deklaracji dogmatycznych (Ecclesiae magisterium extraordi-
narium), a moze tez ograniczy¢ sie do zwyczajnego nauczania Koscio-
la (Ecclesiae magisterium ordinarium). Pierwsza z tych form jest sto-
sunkowo mniej kontrowersyjna. Natomiast sprawa zwyczajnego na-
uczania Kosciola okazuje sie o wiele bardziej zawiklana i stanowi
przedmiot dyskusji miedzy teologami. Nikt nie przeczy, Zze zwyczajne
nauczanie Ko$ciola w zakresie prawd wiary i moralno$ci moze przy-
bra¢ charakter nauczania nieodwolalnego i nieomylnego, spér toczy
sie przede wszystkim o to, jakie temu towarzyszy¢ winny warunki.
Warto wszakze zaznaczyé, ze do rozstrzygniecia tej kwestii wni6st
bradzo wiele autorytatywnego materialu Sob6r Watykanski II. Pod
uwage nalezy wzigé przede wszystkim jego nauke zawartg zwlaszcza
w Lumen gentium. Konstytucja miedzy innymi wypowiada sie na
temat powagi zwyczajnego nauczania biskupow — a takzie papieza jako
Glowy Kolegium uwypuklajgc zarazem przystugujgca temu nauczaniu
moce wigzgea (zobowigzujacg) wiernych do pelnej wewnetrznej uleglos-
ci wobec podanej prawdy.

»Biskupom nauczajgeym w 1lgcznoéci z papiezem, nalezy sie od
wszystkich cze§¢ jako s$wiadkom Boskiej i katolickiej prawdy; wierni
za$§ winni zgadzaé sie ze zdaniem swego biskupa w sprawach wiary i
obyczajow, wyrazonym w imieniu Chrystusa i trwaé przy nim w reli-
gijnej uleglosci. Te za$ zbozng ulegloé¢ woli i rozumu w sposdb szcze-
gblny okazywaé nalezy autentycznemu urzedowi nauczycielskiemu Bis-
kupa Rzymskiego nawet wtedy, gdy nie przemawia on ex cathedra;
trzeba mianowicie ze czcig uznawaé jego najwyzszy urzgd nauczyciel-
ski i do orzeczen przez niego wypowiedzianych stosowaé sie szczerze,
zgodnie z jego myslg i wolag, ktéra ujawnia sie szczegélnie przez cha-
rakter dokumentéw, bgdZ przez czeste podawanie tej samej nauki,
badZ przez sam sposob jej wyrazania” (KK 25).

Szczegblne swiatlo na charakter nauczania zwyczajnego w Kosciele
rzuca nastepujgcy tekst: ,Choé poszczegélni biskupi nie posiadajg
przywikju nieomylnosei, to jednak gloszg oni nieomylnie nauke Chrys-
tusa woéwcezas, gdy nawet rozproszeni po §wiecie, ale z zachowaniem
wigzow lgcznosci miedzy sobg i z Nastepceg Piotra, nauczajgc auten-
tycznie o rzeczach wiary i obyczajow, jednomyélnie zgadzaja sie na
jakie§ zdanie, jako majgce byé¢ definitywnie uznane” (KK 25).

Tekst ten bedgcy w Konstytucji Lumen gentium tylko konty-
nuacjg poprzednich wypowiedzi dowodzi w sposéb niechybny, Ze przy-
wilej nieomylnosci, jakim sie cieszy Nauczycielski Urzad Kosciola nie
zacie$nia sie do samej tylko nadzwyczajnejformynaucza-
nia (magisterium extraordinarium). Ponadto choé¢ bezposrednio od-
nosi si¢ do Kolegium Biskupiego to jednak, podkreflajgc nadrzedne
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miejsce przyslugujace w tym Kolegium Papiezowi, dzieki ktéremu
zwyczajne nauczanie Biskupow znajduje zasade i regule swej auten-
tyveznosci w zwyczajnym nauczaniu papieza, wyraza tym samym nie-
omylny charakter jego zwyczajnego nauczania. W podanej za$ uprzed-
nio charakterystyce zwyczajnego nauczania papieiy zawieraja sie za-
sadnicze kryteria, ktére pozwalaja ustalié, kiedy, pod jakimi warunka-
mi przybiera ono posta¢ doktryny nieomylnej i nieodwolalnej. Wska-
zuje na to, jak to juz bylo powiedziane:

— sam charakter dokumentu, z ktorego wynika, czy papiez wyste-
puje jako autentyczny, przez Boga upowazniony nauczyciel w spra-
wach wiary i moralnosci,

— czesto podawanie tej samej nauki — czyli odpowiednia cigglose
doktrynalna,
— sposob wyrazenia nauki — w kitérym ujawnia sie my$l (wola)

nauczajacego, ze jest to nauka Boza, nie podlegajgca zmianom.

Konieczno§¢ stosowania wymienionych kryteriow dowodzi, ze nie
wszystko, co mieéci sie w ramach zwyczajnego nauczania papiezy,
posiada range nieomylno$ci. Réownoczesnie jednak jest rzeczg jasna,
ze z chwilg, kiedy te kryteria sprowadzajg sie odnos$nie okreélonej
prawdy, to w takim zalozeniu prawda ta, jako zawarta w zakresie
zwyczajnego i nieomylnego nauczania, wymaga od wiernych nie tylko
uleglosci zewnetrznej, ale przyjecia podanej nauki z wewnertznym
przekonaniem wiary. Za wypowiedziami tegoz Urzedu stoi autorytet
samego Boga i gwarancja nieomylnosci. Wierni, jezeli cheg pozostac
na gruncie wiary, winni przyjaé podawane im przez Koscidl prawdy
moralne uznajac wewnetrznie ich prawdziwo$é dla powagi Boga prze-
mawiajgcego za posrednictwem Kosciola i zapewniajgcego mu nieo-
mylnosé. Postawg katolika w takiej sytuacji jest postawa pokory umy-
slu i uleglosci woli. Nie lezy w jego kompetencjach podejmowaé dy-
skusje z Kosciolem, poddawaé¢ krytyce jego orzeczenia, wystepowac
z innymi propozycjami, a tym bardziej nie liczyé sie z nimi w swoim
praktycznym postepowaniu. Stwierdzenia tego nie podwaza ani zasada
wolnoéci sumienia ani tez zasada posluszenstwa wobec sumienia bled-
nego. Zagadnienia, jakie moga sie zrodzi¢ na tym gruncie, nalezy roz-
. wiazywaé¢ na innej drodze. Poniewaz ostatnia uwaga dotyka osobnego
i dosy¢ zlozonego zagadnienia teologicznego, z tego powodu trzeba sie
ograniczyé tylko do zakreslenia jego najogélniejszych zalozen. Chodzi
mianowicie o to, ze wstepnym warunkiem prawidlowoséci tego rozwig-
zania jest zachowanie istotnego sensu prawa Ko§ciola do autorytatyw-
nego okreslenia norm obowigzujacych wiernych w ich postepowaniu
oraz obowigzku wiernych uznania i podporzgdkowania sie tym normom
nawet wtedy, kiedy nie wszystkie motywy logicznej stusznosci tych
norm sa im jasne i doznajg trudnosci w ich praktycznym zastosowa-
niu.

Co wiecej nawet w wypadku kiedy okreslona tresé doktrynalna
zawarta w nauczaniu koscielnym nie uzyskuje jeszcze pelnej powagi
nieomylnosci — to jednak tego rodzaju akty nauczania zwyczajnego
nakladajg na wiernych obowigzek zgody umyslu oraz zewnetrznego
posluszenstwa wobee wyrazonych w nich rozstrzygnieé moralnych.
Ten stan doktryny pozwala na dalsze badanie i dyskusje i na two-
rzenie nowych opinii i sformulowan, ktore jednak — na co szczegélny
nalezy poloiyé nacisk — nie moga byé¢ dla nich regula praktveznego
(moralnego) postepowania. W praktyce zyecia winni wiec oni kierowaé
sie normg ustalong przez papieza.
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Ogolne te przeslanki wymagaja z kolei zastosowania do encykliki
Humanae vitae, szczegélnie za§ do do ustalonych w niej zasad etycz-
nej regulacji poczeé. Jest to tym bardziej konieczne, ze bardzo czesto
slyszy sie zdanie: to tylko encyklika, a przeto zawarta w niej dok-
tryna nie jest nieomylna. Tymczasem rozwazanie tej encykliki na tle
omowionych przed chwilg przeslanek teologicznych prowadzi do in-
nych wnioskéw: Niewatpliwie szereg elementéw nauki enc. Humanae
vitae nie posiadaja za sobg autorytetu nieomylnego nauczania zwyczaj-
nego Kosciola (np. uzasadnienie podane przez Pawla VI na rzecz swej
nauki). Ale jezeli zacie$nimy nasza uwage do samych tylko negatyw-
nych norm etycznej regulacji poczeé, sprawa przedstawia sie inaczej.

A mianowicie juz sam charakter tej encykliki wskazuie na
to, ze zawarta w niej nauka o normach moralnych nie moie byé
traktowana jako zmienna, odwolalna, lecz przeciwnie, jako wigzgca
absolutnie, nieodwolalnie. Nie jest to bowiem zwyczajna duszpaster-
ska adhortacja lecz nauczanie, ktére wyraznie odwoluje sie do boskie-
go mandatu gloszenia i strzezenia depozytu wiary. Jest to wiec auto-
rytatywne (autentyczne) wylozenie nauki Kosciola, ktéra jest naukg
Chrystusa. Tego rodzaju nauczanie cieszy sie asystencjg Ducha Swie-
tego.

Dlatego Pawel VI wzywajac w encyklice kaplanéw — zwlaszcza
zas wykladowcow teologii moralnej — do posluszenstwa, podkresla:
»Rozumiecie przeciez, ze takie posluszenstwo (tj. szczere, wewnetrzne
i zewngtrzne — przyp red.) wigze was nie tyle ze wzgledu na racje,
ktéresmy wyzej przytoczyli, ile raczej ze wzgledu na $wiatlo Ducha
Swietego, ktorym cieszg sie szczegdlnie Pasterze Kosciola w nauczaniu
prawdy”. (HV n.28). Do asystencji Ducha Swietego odwoluje sie Pa-
piez ponownie w nastepnym numerze encykliki, w ktorym czytamy:
»Duch Swiety, wspomagajac Nauczycielski Urzad Koéciola w glosze-
niu prawdziwej nauki, jednoczesnie o$wieca wewnetrznie serca wier-
rych i zacheca ich do wyrazenia swego przyzwolenia” (HV n.29).
Pawel VI podkresla tez, ze odpowiedz, na te wazne pytania” daje
»moca powierzonego przez Chrystusa mandatu” (HV n.6: por. nn 4
i 18). Kilkakrotnie powtarza, ze ,bronigc nienaruszalnoéci prawa mo-
ralnego odnoénie do malzenstwa” (HV n.18) glosi nauke Kosciola sta-
tg (constans — HV n. 10 i 11), niewzruszona, (firmissima — HV 31)
n»Wielokrotnie przez Nauczycielski Urzad Koéciola podawang wiernym"
(HV 12: por. nn. 10, 11, 14, 16, 18, 28).

Te samg my$l wyraza, kiedy powoluje sie na niewzruszona nauke
Kosciola, ktérej Nastepca Piotra razem z braémi w episkopacie ka-
tolickim jest wiernym strézem i tlumaczem” (HV 31; por. n.18). Méwi
rowniez Papiez, ze ,nauka Kosciola o nalezytej regulacji poczeé¢” jest
»Promulgacja samego prawa Bozego” (HV 20; nn. 10, 13, 16, 18, 19, 24,
26, 31) i ,zbawczej nauki Chrystusa” (HV 29: por. nn. 18, 19, 25, 30).
Wymogi tego prawa sg przeto nienaruszalne (inviolabiles — HV 25).

Encyklika jest réwniez dokumentem majgeym za soba prawdziwy
autorytet kolegialny. Papiez nie redagowal encykliki w izolacji
od reszty episkopatu, a tym bardziej w jakiej§ opozycji do ciala ko-
legium. Papiez przede wszystkim rozwija i precyzuje nauke ustalong,
gloszong kolegialnie na Soborze Watykanskim II: procz tego Papiez
utrzymywal zywy, staly — cho¢ dyskretny — kontakt z calym Epi-
skopatem, a takze innymi osrodkami opinii katolickiej, jak sam na
io sie powoluje.
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,Prace tych ekspertéow uzupelnione przez ipinie i rady jakich —
juz sie spontanicznie, juz to na nasza prosbe — dostarczyli nam liezni
Bracia w Episkopacie, umozliwily nam lepsze rozeznanie wszystkich
aspektow tej zlozonej kwestii” (HV n.5).

Na marginesie wypowiedzianych tu stéw Pawla VI, pewna trudnos¢
moze spowodowaé ujawniony juz po ukazaniu sie encykliki, fakt, e
iektore spiskopaty zajely stanowiska nie solidaryzujace sie w calej
rozcigglodei z okreSlonymi przez Papieia normami etycznej regulacji
poczet. Cheac jednak urobi¢ sobie w tej sprawie nalezyty sad. nalezy
wziaé pod uwage nastepujace momenty.

Przed wszystkim nie ulega watpliwosci, ze przedmiotem zastrze-
7eh ze strony wspomnianych episkopatéow byly tylko sposoby dusz-
pasterskiej realizacji zasad moralnych podanych wiernym w encyklice.

Episkopaty te nie reprezentowaly — oczywiscie w skali swiatowej —
zadnej wiekszoéci, wrecz przeciwnie, wyrazaly stanowisko wzglednie
nielicznych $§rodowisk katolickich. A wreszcie — co W tej sprawie

jest istotne i decydujace — biskupi zaréwno indywidualnie jak i zgru-
powani w odpowiednich konferencjach krajowych, o tyle tylko ucze-
stnicza w nauczaniu powszechnym i nieomylnym Kosciola i sg wy-
razem jego $wiadomoseci moralnej, o ile ich glos i nauka pozostaja
w zgodzie i lgcznodei z glosem i nauky Papieia, ktory jest ,trwala
i widzialng zasada i fundamentem jednosci i wspolnoty” (KK 18)
og6tu biskupow.

W Swietle tych wyjaéniefi widaé, ze zasady moralne, wyloZone w en-
cyklice HV sg nauka calego w zasadzie Kolegium Biskupiego, a za-
tem jest to nauka calego Kosciola, wyrazona wszakze w- formie jego
zwyczajnego nauczania.

W nauce encykliki Humanae vitae na temat norm okreélajgcych
podstawowe zasady etycznej regulacji poczgé sprawdza sie réwniez
nastepne kryteruim okre§lajace jej nieomylny charakter. Chodzi tu
o ciggloéé doktryny, jej zakorzenienie W stalej tradycji nau-
czycielskiej Kosciola.

,Kosciot — glosi Pawel VI — wypelniajgc to zadanie (gloszenia
i tlumaczenia prawa moralnego — przyp. red) w kaidej epoce
szczegb6lnie za§ czesto w nowszych czasach, wydawal
odpowiednie dokumenty omawiajgce zaréwno nature malzenstwa, jak
nalezyte korzystanie z praw malzenskich oraz obowiazki malzonk6éw”’
(HV n.4). Tu Ojciec $w. odsyla do dawniejszych dokumentow Kos-
ciota. Dalej Ojciec §w. oswiadcza, ze Kosciol glosi zasady moralne
.z niezmienna stanowczoécig” (HV n.6), dalej ,Nauka ta
wielokrotnie przez Nauczycielski Urzad Kosciola podana wier-
pym” (HV n.12,, i znowu: ,Jak to juz Nauczycielski Urzad Kosciola
wielokrotnie oswiadezyl”..” (HV n. 14).

Stwierdzony przez Papieza w ten sposéb zwigzek jaki zachodzi
miedzy nauksg encykliki Humanae vitae ze stalg tradycja doktry-
nalng Ko$ciola, dodatkowo objasniajgca i podbudowujaca dolgczone
w odpowiednich miejscach encykliki odnoéniki w ktérych Pawel VI
wykazuje tozsamo&é swojej nauki z  naukg réznych Poprzednikow,
przede wszystkim za§ Piusa XI, Piusa XII, Jana XXIII i Soboru Wa-
tykanskiego II. Skoro zatem nauka ta gloszona jest niezmiennie na
dluzszej przestrzeni czasu i przez réinych papiezy, wobec tego nie-
podobna watpi¢é w zachodzacg na tym odcinku cigglosé doktrynalng
Nauczycielskiego Urzedu Kosciola,
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W przytoczonych wypowiedziach zawiera sie réwniez material do-
wodowy z ktorego wynika, ze takze sposéb przedstawienia
gloszonej w encyklice Humanae vitae nauki o zasadach etycznej regu-
lacji poeczet¢ kaze przyznaé¢ jej ceche nieomylnego nauczania zwy-

~ czajnego. Chodzi tu mianowicie o te elementy tresci encykliki, ktore

uwypuklaja najpierw fakt, Zze nauke swa podaje Papiez z pelng
§wiadomoscig jej prawdziwos$ci w okre§lonym przez sie-
bie sensie i z tym zwigzanej jej ,ostatecznoseci” (,tamquam definitive
tendenda” — KK 25), czyli nieodolalnod$ci. W zwigzku z tym
przywie§¢ warto na pamieé slowa Pawla VI z n. 4 encykliki Humanae
vitae, w ktorych podkreslit potrzebe ,nowego i poglebionego rozwa-
Zneia zasad moralnej nauki o malzenstwie” wskutek czego nawet pro-
pozycje komisji do spraw regulacji poczeé¢ nie mogly zwolnié (go)
z osobistego obowiazku rozwazenia tego donioslego problemu” (HB
n. 6). Dlatego to — konkluduje Papiez — po dokladnym przestudio-
waniu przedlozonej Nam dokumentacji, po bardzo starannym prze-
myéleniu i rozwazeniu zagadnienia, po gorgcych modlitwach znoszo-
nych do Boga, mocg powierzonego Nam przez Chrystusa mandatu,
uwazamy obecnie za stosowne da¢ odpowiedZ na te wazne pytania”
(tamze). A zatem encyklika nie jest mechaniczng reakecjg na budzace
siec w Kosciele nowe tendencje ich poteepieniem w imie gotowego
doktrynalnego schematu ktoéry wystarczy przylozy¢é do okreslonych
tresci, aby orzec, czy sa zgodne z obowigzujacg dotad w Kosciele orto-
doksjg, czy tez nie. Encyklika zrodzila sie z wszechstronnej reflekeji
nad palacymi zagadnieniami etyki malzenskiej, z rozpatrzenia naj-
istotniejszych przynajmniej racji ,za” i ,przeciw”, zawiera przeto
doktryne dojrzalg i starannie wywazong.

Ta dojrzala swiadomosé prawdziwosci i nieodwolalnosci podanej
Swiatu nauki o zasadach etycznej regulacji pocze¢ wystepuje w jeszcze
wyrazistszym Swietle, jezeli uwzglednimy fakt, ze Autor encykliki
w ostatnich szczegélnie latach przed jej ogloszeniem pozostawal pod
bardzo silnym naciskiem réznych sil, ktore z calg pewnosciag skloni-
lyby go do zmiany stanowiska Kosciola w sprawie regulacji poczeé,
gdyby to tylko bylo mozliwe. Olbrzymie znaczenie posiada tu drama-
tyezne napiecie sytuacji malzenstwa w warunkach nasilajgcego sie
weigz jeszeze problemu demograficznego, nie nalezy  tez zapominaé
o wplywie neomaltuzjansko — nastawionej opinii §wiatowej, a wresz-
cie w tym samym kierunku zmierzajgce rewizjonistyczne tendencje
zaznaczajgce sie w lonie samej katolickiej teologii moralnej w jej
pewnych przynajmniej oS§rodkach.

Widaé¢ stad, ze duchowy klimat wspélezesnego Swiata byl wrecz
wrogi dotychezasowej nauce Kosciola, ktéra w imie prawa naturalnego
i Bozego odrzucala nie tylko przerywanie cigzy i sterylizacje, ale
rowniez praktyki antykoncepcyjne jako $rodek regulacji poczeé. Mimo
to Pawel VI z calg stanowczo$cia przypomina: ,Poniewaz Ko$ci6l nie
jest tworca obu tych praw, dlatego ten nie moze byé ich sedzig, lecz
jedynie strézem i tlumaczem... Nie wolno mu wiec nigdy oglaszaé
za dozwolone tego, co w rzeczywistoSei jest niedozwolone” (HV n.18).
Z wieksza jeszcze moca daje wyraz temu samemu przekonaniu, kiedy
nauke Kosciola okreéla jako ,niewzruszong” (firmissima HV 31, con-
stans — HV 10 i 11), a wige ostateczng i nieodwolalng. Caly zreszta
dokument jest tak zredagowany, Ze Ojciec §w. nie uzywajac terminow
klasyeznych w rodzaju ,sententia definitiva” itp., ustawicznie zmie-
rza do przekonania czytelnika, 7e antykoncepcja w kontekscie praw
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chrzeécijanskich ani nie byla nigdy przyjeta w nauce Kosciola, ani
tez — pod zadnymi absolutnie warunkami i za zadng cene — nie moze
byé przyjeta.

Na tle caloksztaltu omoéwionych wypowiedzi z calg wyrazistoscia
rysuje sie slusznosé centralnej tezy, okolo ktérej obracaja sie abso-
lutnie nasze rozwazania.

Nauka encykliki Humanae vitae o podstawowych zasadach etycznej
regulacji pocze¢ posiada zatem wszystkie znamiona nieomylnego zwy-
czajnego nauczania KoSciola. Znaczy to, Ze jest to nauka gloszona
w oparciu o powage Boga i w jego imieniu, a poniewaz dotyczy istot-
rych elementéw etyki malzenskiej, implikuje zarazem odpowiednig
koncepcje milo§ci malzenskiej na tle integralnej wizji czlowieka, przeto
stanowi jeden ze stalych przedmiotéw uwagi i troski nauczania Kos-
ciola w sprawach moralnosci. Dlatego tez najwyzszego autorytetu Bo-
ga przemawiajgcego za posrednictwem KosSciola ma ona moc bez-
wzglednego wigzania wiernych w sumieniu zaréwno do uznania jag
za prawdziwg, jak i do podporzgdkowania sie jej w swoim moralnym
dziataniu.

3. PRAWO NATURALNE JAKO NORMATYWNA PODSTAWA ZASAD
ETYCZNEJ REGULACJI POCZEC

Centralnym problemem encykliki Humanae vitae, jest, jak juz wia-
domo z poprzednich rozdzialow , Wprowadzenia”, zagadnienie etycznej
regulacji poczeé. Zadanem Papieza jest wiec okresli¢, co malzonkowie
w ramach zycia malzenskiego czynié ,,powinni”, do czego w swym
postepwoaniu sg moralnie ,zobowigzani”. Trudno wszakie wywigza¢
sie z tego zadania, nie wskazawszy wpierw, jakie jest Zrodlo, z kto-
rego katolickie zasady etycznej regulacji poczeé czerpia swg tre§é
i swoj normatywny charakter. Czy wyrazaja rzeczywiste normy mo-
ralne, nakladajace na czlowieka S$cisly obowigzek ich przestrzegania,
czy tez niosa tylko szlachetna zachete i wezwanie do moralnego lep-
szego postepowania ,ale z utajonym zalozeniem: ,jezeli chcesz, czyn
tak”, sprawiajacym, Ze ostatecznie zalezy od dobrej woli czlowieka,
czy zechce na to wezwanie odpowiedzieé¢, czy nie. Pytania te, nie-
watpliwie zasadniczej natury zostaly przez Papieza formalnie podjete
i potraktowane z calg powagg. Tym. bardziej znamienna a dla wielu
wrecz szokujgca, wydaje sie odpowiedZ, jakiej na nie udzielil. W my$l
jego nauki Zrodlo to stanowi prawo naturalne.

Co prawda Papiez z naciskiem podkresla, ze prawo to wchodzi
w nadprzyrodzong rzeczywisto§é Boskiego planu zbawienia, jako jego
integralna cze$¢ skladowa, niemniej jednak réwniez w tym stanie za-
chowuje swoista odrebnos¢ tresci, dzieki czemu dostepne jest ono ro-
zumowi ludzkiemu nawet pozbawionemu $wiatla Ewangelii.

Historia KoS&ciola zna okresy, w ktérych odwolywanie sie papiezy
do prawa naturalnego nie budzilo Zadnych zastrzezen. Dzisiaj jednak
takie postawienie sprawy napctyka na réine trudnoéci. Czy papiez,
ktérego wlasciwa domena jest nauka Ewangelii, nie wykracza poza
przyslugujgce sobie kompetencje, zabierajgc glos w sprawie prawa
naturalnego? Roéwnoczeénie zwraca sie uwage, ze koncepcja prawa na-
turalnego nalezy dzi§ do nader kontrowejsyjnych tez filozoficzno-teo-
logicznych przede wszystkim ze wzgledu na nieokreélony i wieloznacz-
ny charakter tego pojecia. Czy wiec Papiez popierajgc swa nauke na
tej koncepcji nie uprawnia ,kiepskiej filozefii” i nie naraza tym sa-
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mym na szwank jej doktrynalnej wartosci? Czy przypadkiem nie po-
pada tym samym w konflikt z najnowszymi osiggnieciami nauki, dajgc
dow6d, ze holduje przestarzalym juz dzi§ koncepcjom, nie odpowiada-
jacym zupelnie wspélczesnym warunkom zycia?

O tym jak poruszone sprawy wygladajg w oczach Papieia, przeko-
nuje najlepiej analiza odpowiednich wypowiedzi, enc. Humanae vitae.
Przeprowadzona w niej argumentacja na rzecz uprawnien Kosciota do
interpretowania prawa naturalnego, w istotnych zreszta elementach
zapozyczona od poprzednikéw Pawla VI, sile swg czerpie z twierdzenia,
ze Chrystus Pan zwierzyl Koéciolowi mandat nauczania calego prawa
moralnego. Nalezy do niego nie tylko prawo ewangeliczne, ale réwniez
prawo naturalne, poniewaz na réwni z prawem ewangelicznym stano-
wi ono wyraz woli Bozej, wskutek czego ,jego wierne przestrzeganie
jest ludziom konieczne do zbawienia” (HV 4). Idea ta nabiera wiek-
szej jeszeze mocy przekonywujacej, jezeli uSwiadomimy sobie doklad-
niej strukture prawa ewangelicznego i jego stosunek do prawa na-
turalnego. Na tre§é prawa ewangelicznego skladajg sie nie tylko nor-
my $ci$le objawione (np. nakaz ,kto uwierzy i przyjmie chrzest, be-

dzie zbawiony” — MK 16, 15), ale takie szereg norm bedacych inte-
gralng cze$cia prawa naturalnego i znanych ludzkoéci niezaleznie od
Objawienia (np. ,nie zabijaj, nie cudzoléz, nie kradnij” -— Mt 19, 19).

Te normy sa w zrodlach objawienia traktowane jako obowigzujace
czlowieka w jego postepowaniu moralnym pod grozg utraty zbawienia
(Mt 19, 16—18) i poddane sg nauczycielskiej dzialalnosci Kosciola (Mt
28, 19—20). A zatem to samo nalezy powiedzieé¢ réwniez o pozostalych
nakazach prawa naturalnego, ktére w Zrodlach Objawienia nie sg wy-
mienione (por. Konstytucja Dei verbum, nn. 7—9).

W my$§l tej zasady caly naturalny porzgdek moralny, obejmujgcy za-
réowno normy zawarte w Objawieniu, jak i normy przez Objawienie
przemilezane, stanowi konieczne dopelnienie objawionego prawa ewan-
gelicznego i razem z nim wchodzi w ramy porzgdku nadprzyrodzonego.
Stajg sie one w ten spos6b integralng czes$cig nadrzednej i niepodziel-
nej calosci, ktora okresla czlowiekowi wlasciwe drogi dzialania w jego
dgzeniu do pelni rozwoju i wiecznego zbawienia. Chrystus zatem po-
wolujagc Kosciél do strzezenia i tlumaczenia prawa moralnego, nie
mog! zacie§ni¢é swego mandatu wylgcznie do prawa ewangelicznego.
Wewnetrzna logika planu zbawczego nakazywala mu rozszerzy¢ kom-
petencje KoSciola na calo$é norm regulujacych dazenie czolwieka do
Boga, a wiec obja¢ nimi rowniez autentyczne nauczanie prawa natu-
ralnego. W Swietle tego wywodu uprawnienia Koéciola do orzekania
w sprawach prawa naturalnego posiada ostatecznie to samo Zrédlo, co
i ogblna jego misja gloszenia zasad wiary i moralnosci.

Drugi problem okazuje sie niemniej wazki, a w aktualnej sytuacji
pelen glebokiego napiecia. Jakgz bowiem warto$¢é moze mieé odwola-
nie sie Papieza do ,prawa naturalnego”, jezeli wspblczesny stan po-
gladow filozoféw i teologbw dowodzi, ze zaré6wno istnienie jak tresé
tego prawa sa nader watpliwe, a przeto praktycznie rzecz biorge —
bezuzyteczne?

Jedno jest pewne, a dla postawionego zagadnienia zarazem rozstrzy-
gajace. Papiez bedac przez Boga upowaznionym interpretatorem pra-
wa naturalnego, moze okreslié ,i faktycznie sam okresla, co przez to
prawo rozumie zgodnie z powierzonym sobie zadaniem. W tym wzgle-
dzie nie jest on zwiazany z zadnym systemem filozoficznym nie wy-
laczajac nawet filizofii §w. Tomasza. Stwierdzenie to posiada charak-
ter ogélny, poniewaz odnosi sie do pragmatyki doktrynalnej wszyst-
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kich papiezy jako najwyzszych nauczycieli Ko$ciola, a nie samego
tylko Pawta VI.

Zapozyczenia, jakich papieze dokonali w okreslonych systemach
filozoficznych, dotycza wylgcznie pewnych fragmentéw, a wiec po-
szezegblnych terminéw czy nawet tresci, ktére jednak zostaja wcielo-
ne w nowy, niezaleiny od wszelkiej filozofii kontekst doktrynalny
i odpowiednio do jego potrzeb zmodyfikowane. Nie inaczej ma sie rzecz
w przypadku nauki Pawla VI o prawie naturalnym. Dlatego obawy
podnoszone nawet przez niektérych moralistow, Zze odwolanie sie przez
Papieza do tej idei sprowadzi nauke Koéciola na grzgski grunt filozo-
ficznych kontrowersji, nie majg nalezytego uzasadnienia. Papiez nawet
gdy moéwi o prawie naturalnym, pozostaje nadal na wlasciwej sobie
teologicznej plaszczyznie doktrynalnej, glosi nauke Koéciola i te nau-
ke okreSla.

Z powyzszego twierdzenia da sie wysnué wazna dla dalszych roz-
wazan wskazéwka metodologiczna. Poniewaz Pawel VI w swojej nau-
ce o prawie naturalnym nie jest zaleiny od jakiegokolwiek systemu
filozoficznego, dlatego danych do sprecyzowania, co Papiez przez ten
termin rozumie, szukaé¢ nalezy nie w podrecznikach czy slownikach
filozoficznych, ale w wypowiedziach Nauczycielskiego Urzedu Kosciola
w jego doktrynalnej cigglosei.

Dochodzimy tg drogg do wniosku, ze papieie przez prawo natu-
ralne rozumieja obiektywny porzadek moralny wypisany w rozumnej
naturze czlowieka, niezalezny od prawa pozytywnego ustanowionego
przez wladze pafhstwows, staly i niezmienny obejmujacy wszystkich
ludzi, zawierajacy nie tylko najogélniejsze idee i zasady moralne, ale
tez szczegdlowe normy postepowania. Nie ma zadnych podstaw przy-
puszczaé, ze Pawel VI odstgpil od tego sensu terminu prawa natural-
nego ustalonego praktyks papiezy. Wniosek stad jasny, ze réwniez
jezyk enc. Humanae vitae nalezy interpretowaé¢ w tym samym duchu.
Niemniej oczywistg jest rzecza, ze termin ,natura czlowieka” w tym
kontek§cie uzyty, wyraza psychologiczng strukture czlowieka, uksztal-
towang w swej gatunkowej tre§ci przez czynniki rozumne i duchowe.

Wobec tego zupelnie niezgodnie z autentyczng mys$lg Papieza oka-
zuja sie hipotezy, ktore gloszone przezen normy prawa naturalnego
cheg sprowadzié do rzedu ,norm docelowych” czyli granicznych idea-
16w etycznych. W takim zalozeniu normy te wskazywalyby tylko,
gdzie znajdujg sie najwyzsze szczyly moralnego rozwoju czlowieka,
a przeto stanowilyby obowigzek tylko dla nielicznych — dojrzatych
do tak wznioslej doskonalosci jednostek, nie za§ dla szerokich rzesz
wiernych.

Natomiast dla wnikniecia w $wiat idei enc. Humanae vitae nader
wymowny wydaje sie inny fakt. W wywodach Papieza na temat pra-
wa naturalnego na czolo wysuwa sie przede wszystkim jedna jego
cecha, a mianowicie jego obiektywnosé. Z tego stanowiska Papiez wi-
dzi w prawie naturalnym rzeczywisty, z realnego podloza rozumnej
natury ludzkiej wyrosly lad moralny, wyzszy od woli poszczegélnych
jednostek czy nawet calych zbiorowoéci i od tej woli niezaleinej. Idea
ta posiada dla Pawla VI ogromne znaczenie, poniewaz z nig wigze sie
wlasciwe mu pojecie prawdy moralnej. To, co tkwi w ramach obiek-
tywnego prawa naturalnego i jest przez nie okreSlone jako ,dobro
moralne” czyli ,godziwe”, takim jest naprawde w rzeczy sa-
m e j. To nie jest twor myéli jednostki czy spoleczenstwa, ale od nich
niezalezny, dany czlowiekowi przez jego Sitwoérce porzadek moralny.
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W konsekwencji Kosciol staje wobec tego prawa jako rzeczywistodei
juz zastanej, uformowanej przez Kogo§ innego w swych istotnych
elementach i przez Niego gwarantowanej. Jedyng przeto postaws, jaks
Kosciél moze w tym wypadku zajgé, jest postawa wiernosci. Przeja-
wia sie to szczegdélnie w pojmowaniu przez Kosci6l wilasnych kompe-
tencji w zakresie moralnoéci. Idea obiektywnoseci prawa naturalnego
staje sie¢ w ten spos6b jednym z elementéw niezmiennosci moralnej
nauki Kosciola w tym zakresie. Poniewaz nie ustanowil on prawa na-
turalnego, ani tez nie lezy w jego mocy zmieniaé jego nakazéw —
zadaniem Kosciola jest tylko strzec i tlumaczyé obowigzujace normy
— dlatego nie moze i nie wolno mu podawaé za dopuszczalne to, co
w rzeczywisto$ci (,revera” — HV n. 18) — jest zabronione. Gdyby
Kosci6l inaczej postapil, przeczylby sobie samemu, okazalby sie nie-
wierny wlasnemu poslannictwu. Z tego samego wszakie zrédia, z kté-
rego wyplywa ,niemoc” Kofciola w obliczu prawa naturalnego, bie-
rze takie poczatek jego nieugieto§é i sila w gloszeniu obowiazujacych
norm, mimo spodziewanych jak tez aktualnych (por. HV n. 18) trud-
nosci i sprzeciwdédw, mimo oporéw i naciskéw z réznych stron. Koéci6l
nie ma przed soba innej drogi jak trwaé na zajetym stanowisku. W
takich warunkach encyklika Humanae vitae przestaje byé tylko de-
klaracja doktrynalng: w gruncie rzeczy jest ona manifestem walki
0 autentyzm moralnej prawdy.

4. MILOSC MALZENSKA

W rozwazaniach nad ludzka miloscig i jej rolg w etyce Zycia matl-
zenskiego encyklika Humanae vitae, poszta dalej od konstytucji Gau-
dium et Spes. Etyczne normy zycia malzefiskiego i odpowiedzialnego
rodzicielstwa zostaly w encyklice wyprowadzone z analizy milosci
malzeriskiej. Encyklika najpierw ujmuje milo§é malzefiskq w jej naj-
glebszym Zrédle. ,Milo§¢ malzenska.. poczgtek swéj czerpie jakby z
najwyzszego zrédla, z Boga, ktéry ,jest Miloscig” i ,,Ojcem, od ktére-
g0 bierze nazwe wszelki ré6d na niebie i na ziemi” (HV n. 8). W miloéci
samego Boga, ktory jest zZréodlem wszelkiego istnienia, znajduje milogé
malzefiska nie tylko swoje najglebsze Zrédlo, ale takie swo6j najwznio-
$lejszy wzor. Zgodnie z zamierzeniami Boga Stwoércy, naleiy okreglié
najglebszg istote malzenstwa jako plodne, milosne zjednoczenie os6b.
Takie ujecie najglebszych elementéw powolania malzenskiego pozwala
ustali¢ blizej cechy charakterystyczne i wymogi milosci malzefiskiej.

Konsekwentnie do zalozen ujmowania moralnego zycia malzonkéw
od strony ich powolania Encyklika, po wskazaniu w Bogu samym
zrédla milosci podkresla Bozy plan milodei, w ktérym malzonkowie
majg wspéluczestniczyé. Aby urzeczywistnié w ludziach sw6j plan
milosci, Bég ustanowil malzenistwo. Ten plan Bozy zostal w Encyklice
okreslony blizej przez to, ze zostaly wyszczegélnione czynniki, ktére
od wewnatrz formuja duchowa tre$é milosci malzenskiej. ,,Malzonko-
wie poprzez wzajemne oddanie sie¢ sobie, im tylko wladciwe i wy-
lacznie, daizg do takiej wspélnoty osob, aby doskonalge sie w niej wza-
jemnie wspélpracowaé réwnoczesnie z Bogiem w wydawaniu na $wiat
i wychowywaniu nowych ludzi” (HV n. 8). Mamy tu wiec do czynie-
nia ze wspélnotg oséb, ktéra ma u podstaw wzajemne oddanie sie so-
bie malzonkéw. Cecha charakterystyczng tego wzajemnego oddania
jest realizacja osobowej doskonalosci malzonkéw i réwnoczesne spelnia-
nie przez nich roli wspoélpracownikéw Boga w wydawaniu na $wiat
i wychowywaniu potomstwa. Podkreslona jest tu wspélzaleznoéé, jaka
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zachodzi pomiedzy realizacjg wilasnej duchowej doskonalo$ci malzon-
kéw a ich powolaniem do przekazywania zycia. Spelnianie zadan pro-
kreatywnych ma by¢ istotnym elementem w rozwoju duchowej dos-
konalo§ei malzonkéw. Powolanie malzonkéw do wspélpracy z Bogiern
w Jego stworczej milosci okazuje sie w ten sposéb integralnym sklad-
nikiem matlzenstwa jako wspé6lnoty os6b, a zarazem czynnikiem dos-
konalgcym te wspélnote.

To rozréznienie pozwolilo Pawlowi VI okre$lié blizej nature mi-
losci malzenskiej, oraz jej znamiona, czyli jak sie wyraza Encyklika,
nature jej ,charakterystycznych cech i wymogéw” (HV n. 9). Chodzi
najpierw o blizsze okreélenie samej natury milosci malzenskiej, a po-
tem z kolei jej znamion zwigzanych z nig w sposéb konieczny. Istote
milosei malzenskiej okreéla Papiez, jako wspélnote wzajemnego od-
dania sie¢ osob ludzkich, skierowang ku przekazywaniu zycia.

Znamiona milo$ci malzenskiej, ezyli jej wlasciwosei wynikajg kon-
sekwentnie ze wspélnoty oséb i podyktowane sg osobowg godnoscig
mezezyzny i kobiety ,w tym wypadku meza i zony.

Milo§¢ malzenska ma by¢ na wskro$ ludzka, czyli ma mieé¢ charak-
ter psychofizyczny (ma byé zarazem zmystowa i duchowa). Poniewaz
chodzi tu o milo§¢ os6b ludzkich, decydujgcym jest udzial woli za-
réwno w samej milosci, jak i w jej wzroscie i doskonaleniu. Chodzi
tu o prymat czynnikéw duchowych, racjonalnych i wolitywnych nad
elementem przezycia czysto zmyslowego.

Milos¢ prawdziwa polega na szukaniu dobra ukochanej istoty, na
dawaniu, po§wiecaniu sie a nie na braniu, uzyciu, przezyciu. Przykla-
" dem tego jest Bog, ktory ,tak umilowal $wiat, ze Syna swego Jedno-
rodzonego dal, azeby kazdy, kto w Niego wierzy nie zgingl, ale mial
Zycie wieczne” (J 3, 16). Takiej milosci zada od swoich uezniéw Chrys-
tus: ,,To jest moje przykazanie, abyscie sie wzajemnie milowali, tak
jak Ja was umilowalem. Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, ze ktos
Zycie swoje oddaje za przyjaciél swoich” (J 15, 12—13). Ta miloéé,
ktéra ,nie szuka swego” (1 Kor. 13, 5) ma kierowaé¢ calym ludzkim
zyciem, ma zatem takze kierowaé¢ zyciem i dzialaniem malzonkow,
winna byé¢ zwlaszeza w malzenstwie, milosciag wcielong, ludzka, nie
przestajagc by¢ Boskg. Winna byé duchowa i cielesna zarazem. Wyply-
wajgc z Boga winna nadawaé¢ aktom cielesnym warto§é i znaczenie
duchowe. Akty cielesne zamierzone przez Boga sg dobre, jezeli je
ozywia prawdziwa milos¢ i owszem =zasluguja na nagrode w niebie.
Bez prawdziwej milosci sg bezwartoSciowe i naruszajg lad moralny
(HV n. 13). Zatem o dobroci moralnej aktu malzenskiego decyduje wo-
la szukania prawdziwego dobra drugiej osoby, a nie doznania osobiste-
go, szukania tego co druga osoba rzeczywiscie doskonali, zbliza do Bo-
ga, a nie oddala. Moze istnie¢ prawdziwy akt milosci, ktéremu nie
towarzyszy emocjonalne odczuwanie milosci. Co wiecej, wewnetrznym
aktem milodci moze byé zrezygnowanie z zewnetrznego aktu i wlas-
nego przezycia, dla prawdziwego dobra wspélmalzonka.
Zgodne ze swg duchowg naturg milos¢ malzenska musi byé wierna,
bo rzeczywiste i calkowite danie sie jest nieodwolalne. Musi byé takie
plodna, bo chce sie uwienczyé¢ w potomstwie.

Mito§¢ malzeniska winna przyjmowaé formy przyjazni oséb wy-
magajacej rownoséci odpowiedzialnego udzialu we wspélnie realizo-
wanym powolaniu. Rownosé te wyraza sie nie tylko w jednakowych
wymaganiach i roszezeniach, ale réwniez i to przede wszystkim we
wzajemne]j zyczliwosci, wykluczajacej egoizm.
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Prawdziwa milo§é musi byé ze swej istoty wierna i wylgczna, kon-
sekwentnie do zawartego w Sakramencie Malzenstwa osobowego przy-
mierza, Wreszcie prawdziwa milo§é malzeniska nie wyczerpuje sie we
wspolnocie malzonkow, ale zmierza do swego przediuzenia w wyda-
nych na swiat dzieciach. Wewnetrzne przyporzadkowanie milosci mat-
zenskiej do plodnosci stanowi podstawowy element Swiadomego i od-
powiedzialnego rodzicielstwa.

,Prokreacja nie jest wynikiem przypadku, stanowi ona sama sub-
stancje popedu plciowego zaktualizowanego, albo milosei, ktéra jest
forma uduchowiong” (Ch. Mertens de Vilmars, Psychopathologia de
I’anticonception, Paris 1955 ss. 32—33).

Powstaje pytanie o ile tak sprecyzowana w Encyklice koncepcja
miloSei malzenskiej daje podstawe do zbudowania etycznych norm.

Na pierwszym miejscu trzeba tu stwierdzié, ze Pawel VI podjgl za-
danie ujednolicenia pojecia mitos$ci. Ujmuje milo§é mal-
zenska w calym bogactwie jej istotnej tresci, a zarazem w jej zlozo-
nosci duchowo-zmyslowej. To ujecie personalistyczne pozwala lepiej
uchwycié sama milo§é malzeniska i sprecyzowaé jej przymioty, ktére
maja sie sta¢ podstawag dla wymagan moralnych.

Encyklika precyzuje wyraZnie etyczne pojecie milogei
Cho¢ w zakres milosci malzenskiej wchodzg elementy psychologiczno-
doznaniowe, jako istotna cecha wydobyta jest rola i wplyw woli. Mi-
lo$¢ malzenska jedynie jako przejaw Swiadomego i odpowiedzialnego
zycia moralnego moze stanowié¢ element normujgey obowiazki powola-
nia matlzenskiego. Nalezy zaznaczyé¢, ze Pawel VI uwzglednia dwojakie
znaczenie milosci. Najpierw jako aktu wyraZznie okre§lonego w swej
moralnej specyfice. A nadto milosci szeroko pojetej, jako sila napedo-
wa calego zycia moralnego, w tym wypadku calego zycia malzenskie-
go.

W najglebszym swym podlozu milo§¢é malzeniska, tak jak jg ujmu-
je encyklika jest cnota. Wlasnie tylko jako cnota, milo§¢é moze sta-
nowié norme etycznego postepowania w calym zakresie obowigzkdw
zveia malzenskiego. Dlatego tez przymioty i cechy miloéci jako ko-
nieczne elementy cnoty stanowig réwniez podstawe dla §ci$le okre§-
lonych wymagan etycznych. Mamy tu wiec do czynienia nie z wznios-
lym idealem Zycia chrzesdcijafiskiego malzonkéw, lecz ze S$cistymi wy-
maganiami moralnymi. Zycie chrzescijafiskie domaga sie ze swej isto-
ty rozwoju i stopniowego doskonalenia cnét. Ale nawet na najnizszych,
jakby pierwszych szczeblach 2zycia moralnego zachowane byé musza
podstawowe wymagania cnoty i nieodzownych jej przymiotéw. Naru-
szenie wyrazne w tym zakresie jest nie tylko brakiem doskonaloéci,
ale jest czynem moralnie zlym.

Poprzez milosé pojeta jako cnote dochodzimy w zakresie etyki zy-
cia malzenskiego do norm i to norm obiektywnych, niezaleznych od
czlowieka i chwilowych sytuacji. Bedzie to z jednej strony prawo na-
turalne, a z drugiej ewangeliczne prawo objawione. Pawel VI zwraca
uwage, Zze prawo naturalne w ramach Zycia malZenskiego oznacza pra-
wo milosci. Réwnoczesnie w Humanae vitae zostala ukazana perspek-
tywa powigzania naturalnej milo$ci malzenskiej z ewangelicznym pra-
wem mi}oécg.

Odiworzenie tego syntetycznego obrazu miloSci malzenskiej zary-
sowanego w enc. Humanae vitae pobudza do dalszej refleksji. Struk-
tura miloSci zaklada jeszcze wezesdniejsze i bardziej podstawowe za-
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sady, przez ktére zostala zdeterminowana cala jej charakterystyczna,
moralna rzeczywisto§é. Enc. Humanae vitae zasad tych wyraZnie nie
formuje, mimo to przejawiaja sie one ustawicznie w osnowie jej nauki
o miloéci malzenskiej.

Pierwsza z tych zasad stwierdza prymat ducha nad cialem i jego
zmyslowos$cig, druga za§ — wprzagniecie malzenstwa w sluzbe stwor-
czego planu Boga wobec ludzkoséci. Jak sie zdaje, obydwie te zasady
pelnia role ostatecznych racji, w ktérych znajduja swoje wytlumacze-
nie wszystkie poszczegélne elementy wymienione w charakterystyce
matzeniskiej. Skad bowiem, jesli nie z prymatu ducha nad ciatem, czer-
pie milo§é malzenska swoja trwaloéé i odpornoéé na przeciwnosci losu,
swoja zyczliwoéé i bezinteresowno$é wobec wspélmalzonka, swoja
wreszcie wylaezno$é i wierno§é az do émierci? Z drugiej za§ strony
— czy nie wizja wspolnoty malzenskiej jako czastki wyzszej wspél-
noty calej rodziny ludzkiej jest wlaénie warunkiem koniecznym po-
jgeia milosci matlzenskiej jako zespolenia zwigzanego nierozerwalnie
7z misjg dawania zycia? Tak wiec nadrzedna rola pierwiastkéw ducho-
wych w ksztaltowaniu istotnej tre$ci chrzedcijanskiej milosci malzen-
kiej sprawia, ze jest to koncepcja na wskro§ spirytualistycz na.
Chociaz zakorzenia sie ona w zmyslowej sferze natury ludzkiej i prze-
jawia si¢ w dazeniu do fizycznego zjednoczenia obojga malzonkéw, bo
w tym tylko zjednoczeniu znajduje swéj ostateczny wyraz, to jednak,
réwnoczesdnie, ale pelnej jej konstytucji konieczna jest obecnogé czyn-
nika rozumnego w postaci §wiadomego udzialu woli. Jezeli w ducho-
wej tresci wspélnoty malzenskiej zabrakloby tego czynnika woli, jego
za§ miejsce zajelyby tresci wylgcznie emocjonalne czy, gorzej jeszcze,
sam tylko poped seksualny, nie mozna by wtedy moéwié o milodci
malzenskiej w pelnym, etycznym i chrze§cijafiskim znaczeniu.

Ze spirytualizmem milo§ci malzenskiej w ujeciu Pawla VI, idzie
w parze jej solidarystyczny, wspélnotowy charakter. Opiera sie ona
na wilgczeniu w pelng tre§é miloei malzenskiej akceptacji ze strony
malzonkéw ich zdolnofei do rodzenia nowego zycia i spelniania w ten
sposob jednej z podstawowych funkeji spolecznych, jaka jest zapewnie-
nie trwania spolecznofci ludzkiej. Taka wizja milo§ci matzenskiej
wplata ja w wyraZnie zarysowany kontekst spoleczny, sprawia, ze w
pojeciu tej miloSei elementy czysto osobiste zrastaja sie w jedno z
idea sluzby na rzecz zycia ludzkiego, a poprzez nie na rzecz narodu
i calej ludzkiej rodziny. W ten spos6b gloszona przez Pawla VI chrzes-
cijanska koncepcja milosei maliefiskiej stanela w jaskrawej sprzecz-
nosci z tymi tendencjami ideologicznymi wspélezesnego zycia, ktore
brzy wszystkich zachodzacych miedzy nimi réznicach doktrynalnych
dadza sie jednak sprowadzi¢ ostatecznie do dwu podstawowych. Chodzi
tu o sensualistyczne i indywidualistyczne pojmowanie miloéei maltzen-
skiej. W przeciwienstwie do encykliki Humanae vitae, wewnetrzng
treS¢ miloSci malienskiej sprowadzaja one do sfery emocjonalnych
przezyé malzonkéw, a wiec na grunt psychologiczny, préez tego zamy-
kaja te miloé¢ wylgcznie w granicach relacji ,on i ona”, oslabiaja w
konsekwencji sile spolecznych przeznaczen malzenstwa.

5. ODPOWIEDZIALNE RODZICIELSTWO

Encyklika Humanae vitae jest pierwszym bodaj dokumentem Na-
uczycielskiego Urzedu Koéciola, ktéry wprowadza termin odpowie-
dzialnego rodzicielstwa (conscia paternitas). Samo powiazanie odpo-

wiedzialno$ci za przekazywanie Zycia i wychowanie znajduje sie juz
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w konstytueji Gaudium et Spes oraz w innych poprzednich doku-
mentach Urzedu Nauczycielskiego. Encyklika wszakie precyzuje wy-
magania odpowiedzialnego rodzicielstwa dzieki temu, Ze ,jasno okres-
la i naswietla” ten drugi obok miloéei ,,zasadniczy element malzeni-
stwa”, wychodzgc z integralnej wizji czlowieka. Dzi§ slusznie kladzie
sie na nie tak wielki nacisk — méwi Papiez — dlatego musi ono byé¢
nalezycie zrozumiale” (HV n. 10).

Wiasnie integralna wizja czlowieka kaze Papieiowi siegnaé do Zré-
del wszelkiej milodei i zZycia — Boga i kaze mu ukazaé malzenstwo
jako ,,powolanie”. Termin ten, rozumieé nalezy w znaczeniu moze nie-
co szerszym niz termin biblijny, w ktérym chodzi o poprzedzone da-
rem laski wezwanie do wypelnienia okres$lonych zadan w Bozym pla-
nie zbawienia. W tym wtlasnie znaczeniu przekazywanie zycia ludzkie-
go, czyli rodzicielstwo jest ,bardzo donioslym (gravissimum) i ,bar-
dzo wzniostym (celsissimum) zadaniem, do ktérego czlowiek zostaje
powolany” (HV nn. 1 i 12). ,Zespala ono §ciS§le rozumne stworzenie
z jego Stworca” (HV n. 16), bo dzieki niemu, , malzonkowie stajg sie
wolnymi i odpowiedzialnymi wspélpracownikami Boga Stworcy” (HV
ni-1).

Wspélpraca z Bogiem — Stwoérca w dziele przekazywania Zycia,
znajduje swe przedluzenie przede wszystkim we wspoélpracy z Bogiem
Zbawea, w dziele wchowania. Przeciez w tym, ze czlowiek otrzymuje
od Boga zycie i wszystko, czym jest, mieSci sie podstawa przyporzad-
kowania czlowieka do zbawczego zamyslu Boga, skoro ,w tym domo-
wym niejako Ko§ciele rodzice przy pomocy slowa i przykladu winni
by¢ dla dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowat
wlasciwe kazdemu z nich powolania..” (KK 11). Encyklika tez widzi
w wydawaniu na §wiat i w wychowywaniu nowych ludzi wyraz
~wspélpracy z Bogiem” (HV n. 8). A ze Bog ,Stwoérca i Zbawiciel jest
Miloscig, przeto uczestnictwo w dziele stworzenia i zbawienia nie moze
byé¢ oddzielone od uczestnictwa w Bozej milosei. Takie jest wlasciwe
miejsce malzenstwa w stworczych i zbawczych planach milujgcego
Boga. ,Malzenistwo nie jest wynikiem jakiego§ przypadku lub owocem
¢lepych sit przyrody: Boég Stwoérca ustanowil je madrze i opatrznoscio-
we w tym celu, aby urzeczywistnié w ludziach swéj plan milosci”
(HV n. 8). Takie Bég powierza malzonkom zadanie ,aby ukazywali
ludziom Swietosé¢ i slodycz tego prawa, dzieki ktéremu ich wzajemna
milos¢ wiaze si¢ Scisle z ta ich funkcja, przez ktérg wspéldzialaja oni
z miloscia Boga, Twoérey ludzkiego zycia” (HV n. 25), przy czym pa-
mietaé trzeba, powtérzymy to z naciskiem, ze ,Zycie ludzkie i zadanie
przekazywania go nie ograniczaja sie tylko do perspektywy doczes-
nosci i nie mogg tylko w niej samej znajdowaé swojego wymiaru i
zrozumienia, lecz majg zawsze odniesienie do wiecznego przeznaczenia
ludzkiego” (KDK — 51).

Dwie osoby ludzkie przez danie czeSci ze swego ciala w akcie pleio-
wym dostepujg uczestnictwa w staniu sie nowej osoby, ktérej czlo-
wieczenstwo powoluje do istnienia B6g osobnym aktem stwérezym.
Zatem akt ten powinien byé aktem w pelni ludzkim, tj. wolnym i od-
powiedzialnym. W S&cistym rozumieniu odpowiedzialno§é oznacza wia-
Zzaca nas koniecznoé¢ odpowiadania za nasze czyny przed wlasciwg
wladzg. W wypadku odpowiedzialno$ci moralnej chodzi o koniecznosé
odpowiadania przed Bogiem za wypelnienie rozpoznanego planu Bo-
zego, ktéry stanowi istote powolania. Odpowiedzialne rodzicielstwo
w znaczeniu uzytym przez encyklike, oznacza rozpoznanie i podjecie
przez malzonkéw swego powolania do przekazywania zycia i wycho-
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wania dzieci ze §wiadomoscia odpowiedzialnosci przed Bogiem Stwér-
ca, w ktérego stwoérczych i zbawczych planach mezczyzna i kobieta
ukazujg uczestnictwo przez zawarcie malzenstwa (por. KDK 50).

To pozwala ocenié caly wage zadan, jakie sie wiazg z odpowiedzial-
nym rodzicielstwem. Poznanie tych zadan domaga sie od malionkow
wlasdnie ich milo$ci.

Przede wszystkim jes§li malzonkowie rozpatruja swoje rodzicielstwo
jako powolani, ktéremu przypada okre$lone miejsce w Bozym planie
stworzenia i zbawienia, to osadzenie, ilu dzieciom majg przekazaé¢ zy-
cie ,,powinni oni ustali¢ ostatecznie wobec Boga” (KDK 50). Trzeba
podkreéli¢, ze uznanie swych obowigzkéw wobec Boga, wobec siebie
samych, rodziny i spoleczenstwa nie moze mieé¢ na celu wylacznie o-
graniczenia ilosci dzieci, ze slusznych motywoéow. Owszem, ,nalezy u-
znaé, ze ci malzonkowie realizuja odpowiedzialne rodzicielstwo, ktérzy
kieruja sie roztropnym namyslem i wielkodusznoscia, decyduja sig na
przyjecie liczniejszego potomstwa” (HV n. 10). Zatem nie tylko pow-
strzymanie sie od przekazania Zycia w okreélonych okolicznosciach
jest wyrazem odpowiedzialnosci, ale rowniez odwazne podjecia trudu
przekazania zycia i wychowania dzieci, po rozwazeniu przed Bogiem
w sumieniu Jego wymagan w danym poloieniu zyciowym, jest wyra-
zem odpowiedzialno$ci i wiernoéci planowi Bozemu.

W zakres okoliczno$ci, ktore trzeba uwzgledni¢ w konkretnym po-
lozeniu wchodza ,warunki fizyczne, ekonomiczne, psychologiczne i
spoleczne” (HV n. 10). W tych slowach streszcza Papiez nauke¢ zawartg
odnosnie do jego przedmiotu w n. 50 i 87 konstytucji Gaudium et
Spes oraz w encyklice Populorum progresio (N. 37).

Encyklika wymienia kilka innych jeszeze aspektéw odpowiedzialne-
2o rodzicielstwa, &cisle ze soba powigzanych i stanowiacych zespéi
réznych wartosci. Dzialanie odpowiedzialne zaklada wolnodé. Do isto-
ty za§ wolnoéci nalezy wolny wybér dobra, zatem prawidlowe z niej
korzystanie zaklada rozpoznanie ,prawdziwych wartosci zycia i rodzi-
ny” (HV n. 21), a za ich poznaniem winno p6jéé ,uznanie swych obo-
wiazkéw wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoleczenstwa,
przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii wartoSci”
(11V n. 10).

Jezeli mowa tu o wartosciach, to trzeba je rozumie¢ w pelnej teo-
logicznej treéci. Chodzi o wspomniane juz dary Boze, ktére stanowiag
podstawe powolania: ubogacaja one czlowieka i majg odniesienie do
zbawczego planu Bozego. Sg to zatem wartosci moralne.

Zwraca uwage fakt, Zze w ich rzedzie umieszeza Papiez réwniez
procesy biologiczne. Cialo ludzkie, ktéore odgrywa istotng role w prze-
kazywaniu zycia, jest czeécig substancjalng osoby ludzkiej. Czynnosei
i prawa biologiczne ciala sg cze§ciami osoby ludzkiej (HV n. 10). Zna-
jomos$é dziatania ludzkiego ciala winna byé wyrazem szacunku dla oso-
by. Mezczyzna np. musi sobie u$wiadomié, ze w prawidiowych wa-
runkach jest zawsze plodny. Réwniez kobieta winna sobie uswiadomi¢,
7e jej plodno$é jest zjawiskiem cyklicznym i wystepuje na przemian
7z okresami nieplodnoéci. Nie wolno przy tym zapomnieé, ze to osoba
ludzka jest plodna, a nie wylacznie cialo, czy jeden z jego ukladow.
A wreszcie z calg stanowczoscia podkresli¢é nalezy, Zze to osoba ludzka
poczyna sie w lonie matki, a nie tylko jaki§ twoér cielesny.
~ Wyplywa stad doniosly obowigzek poszanowania dla Zycia ludz-
kiego, ciala ludzkiego i jego czynno$ci. Poszanowanie ludzkiej god-
nosci sprawia, ze ,trzeba koniecznie uzna¢ pewne nieprzekraczalne

— 138 —



granice wladzy czlowieka nad wlasnym cialem i jego naturalnymi
funkcjami... Granice te zostaly ustanowione wilaénie ze wzgledu na sza-
cunek nalezny ludzkiemu cialu oraz jego naturalnym funkcjom” (HV
n. 17. W szezegblniejszy spos6b nie posiada czlowiek wladzy nad
zdolnoécia rozrodeza, ,poniewaz z natury swojej odnosi si¢ ona do
przekazywania zycia, ktérego poczatkiem jest sam Bo6g” (HV n. 13).

Nastepnie zwraca Papiez uwage na wrodzone popedy i uczucia.
Stanowia one niewatpliwie bogactwo osoby i sa warunkiem bezwzgled-
nie koniecznym, by zdolnoéé. przekazywania zycia mogla zosta¢ zaktua-
lizowana. Wchodza one jako istotna cze§é skladowa w milo$é ,na
wskro§ ludzka, a wiec zarazem zmystowa i duchowy” (HV n. 9). Nie
stanowig jednak pelni milosci. Wymagaja one ,opanowania ich przez
rozum i wole” (HV n. 10). Z kolei ,rozumne i wolne kierowanie po-
pedami wymaga ascezy, azeby znaki milosci wlasciwe dla zycia mal-
zeniskiego byly zgodne z etycznym porzadkiem” (HV n. 21). ,,To opa-
nowanie, w ktérym przejawia sie czystoéé malzenska, nie tylko nie
przynosi szkody miloéci matzenskiej, lecz wyposaza jg w nowe ludz-
kie wartosci. Wymaga ono wprawdzie stalego wysilku, ale dzieki jego
dobroczynnemu, wplywowi malzonkowie rozwijaja w spos6b pelny
swoja osobowos$é, wzbogacajac sie o warosci duchowe” (HV n. 21).
Warto tez zauwazyé, ze kierowanie popedami i uczuciami jest wa-
runkiem w pelni wolnego dzialania. ,,Godno$¢ czlowieka wymaga, aby
dzialal ze §wiadomego i wolnego wyboru to znaczy osobowo, od wew-
natrz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywem Slepego popedu
wewnetrznego lub tez zgola przymusu zewnetrznego. Te wolnosé za$
zdobywa czlowiek, gdy uwalniajac sie od wszelkiej niewoli namiet-
nosci dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra, oraz zapewnia
sobie skuteczne i pilne odpowiednie pomoce” (KDK. 17).

Ponadto panowanie nad sobg jest jedyng rekojmig uszanowania
godnoéci ludzkiej wspélmalzonka. Z duza troska mowi Papiez o nie-
bezpieczenstwie ,sprowadzania kobiety do roli narzedzia, sluizgcego
zaspokojeniu egoistycznej zgdzy” (HV n. 17). Nierzadko méwi sie o ko-
niecznofci ,spontanicznego” wyrazania uczué¢ stosunkiem seksualnym.
Tymczasem po prostu jest to brak wolnosci, naruszajgcej pewng spon-
tanicznoéé prawdziwej miloéeci, ktéra przeciez szuka dobra drugiej
osoby.

Wreszcie — odpowiedzialne rodzicielstwo lgczy sie ze §wiadomoSeig
zalezno§ci od Boga. ,,Czlowiek nie jest panem Zrédel zycia, ale raczej
siuga planu ustalonego przez Stwoérce (HV n. 13).

Papiez z naciskiem podkresla doniosloéé przedmiotowego porzadku
moralnego, jako nadrzednej w stosunku do sumienia normy moralnej.
Sumienie jest tylko ,prawdziwym tlumaczem” jego porzadku i to pod
warunkiem, 2Ze jest prawe. ,Malzonkowie powinni podporzadkowat
swe postepowanie zamyslowi Boga wyrazonemu w strukturze mal-
zenstwa i jego aktéw, zamystowi ktéry jest gloszony w nauczaniu
Koéciola” (HV n. 10).

W dalszym ciggu powrdcimy jeszcze bardziej szczegdlowo, do tego
zagadnienia.

6. NORMY MORALNE TYCZACE REGULACJI POCZEC I ICH
UZASADNIENIE

Koncepcja milo$ci malzenskiej i odpowiedzialnego rodzicielstwa za-
rysowana przez Pawla VI w encyklice Humanae vitae, stanowi doktry-
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nalng podstawe, na ktérej z kolei opiera on normy moralne etyki zy-
cia matlzeniskiego oraz ich uzasadnienie.

Zanim podejmiemy prébe wnikniecia w rozwinietg przez Papieza
motywacje, wymienimy wpierw praktyki antykoncepeyjne odrzucone
przez Pawla VI jako niezgodne z naukag Kosciola.

W pierwszym rzedzie Papiez odrzuca bezwarunkowo ,bezpoérednie
naruszanie rozpoczetego juz procesu Zycia, a zwlaszcza bezpo$rednie
przerywanie ciazy, choéby dokonywane ze wzgleddéw leczniczych” (HV
n. 14). Wyréznienie bezposredniego przerywania ciazy od ,naruszenia
rozpoczetego juz procesu zycia” wskazuje na to, ze Papiez zdaje sobie
sprawe z istnienia metod uniemozliwiajacych zagniezdzenie sie za-
plednionego jaja w macicy. Osigga sie ten skutek przez podawanie
kobiecie pewnych cial hormono-podobnych, lub zakladanie cial obeych
do macicy (tzw. wkladki czyli pessaria §rédmaciczne). Sg to w grun-
cie rzeczy metody powodujgce wcezesne poronienie niezagniezdzonego
jaja plodowego, lub jaja zagniezdionego w poczgtkowych stadiach roz-
woju,

Nastepna norma odrzuca z réwna bezwzglednoscig ,bezpoérednie
obezplodnienie, czy to stale, czy czasowe, zar6wno mezczyzny jak i
kobiety” (HV n. 14).

Termin ,,obezplodnienie” jest w encyklice uzyty w lekarskim jego
znaczeniu, jako pozbawienie czlowieka zdolnoSci przekazywania zycia.
Nie chodzi tu o obezplodnienie zwigzane z usunieciem jakiego$ narza-
du ukladu rozrodczego podyktowanym koniecznosécia ze wzgledu na
rozwijajacy sie proces chorobowy. Chodzi o okaleczenie majace na

celu uniemozliwienie przekazywania zycia. Moina przy okazji zazna-|

czyé, Ze obecnie w niektorych krajach obezplodnienie jest jedng z
masowo stosowanych form ograniczania urodzen (np. Indie).

Z taka sama mocg stwierdza Pawel VI, Ze ,odrzuci¢ naleiy wszel-
kie dzialanie, ktore —badz to w przewidywaniu zblizenia malzenskiego,
badz to podczas jego spelniania, czy w rozwoju jego naturalnych
skutkbw — mialoby za cel uniemozliwienie poczecia lub stanowilto
srodek prowadzacy do tego celu” (HV n. 14).

W polgczeniu z wymaganiem, by przyczyny nieplodnoéei stosunku
nie byly z rozmyslem przez czlowieka wytworzone (HV n. 11) sformu-
lowanie powyzsze orzeka o niedopuszczalnoci moralnej wszelkich
metod antykoncepeyjnych, poczawszy od klasycznego, wspomnianego
w PiSmie Sw. przerywania stosunku (Rdz. 38, 9—10) czy plukania poch-
Wy, poprzez stosowane miejscowo podczas stosunku §rodki mechanicz-
ne(prezerwatywa, blona, kapturek naszyjkowy), czy chemiczne ($rod-
ki plemnikobéjcze w postaci globulek, kremo6w, galaretek), az do sto-
sowania w celach przeciwpoczeciowych $rodkéw hormonalnych lub
jakich§ form biologicznego uodpornienia kobiety przeciw nasieniu
meza.

Sadzono, przez jaki§ czas, Ze nie jest pewng rzecza, czy eneyklika
potepia réwniez hormonalne §rodki antykoncepecyjne. Dzi§ jednak nie
ulega watpliwoéci, Ze Pawel VI w rzedzie potepionych przez siebie
praktyk przeciwpoczeciowych zawarl réwniez §rodki hormonalne czyli
pigulki antyowulacyjne. Dowodem na to jest powolanie sie przez
Pawla VI na odpowiedni tekst Piusa XII, ktéry w sposéb niedwu-
znaczny potepil moralnie te metode postepowania. Zasady wyrazone
przez Pawla VI na podstawie nauki Soboru ujawniaja nielad moralny
tego postepowania.
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A teraz pytanie, w jaki spos6b Papiez uzasadnia sformulowane
przez siebie normy.

Przede wszystkim pamietaé nalezy, ze Pawel VI formulujac nega-
tywna ocene antykoncepcji podirzymuje jedynie stala nauke Kosciola
na ten temat. Dlatego nie gdzie indziej, ale wilaénie w autorytecie
nauczajacego Kosciola kryje sie wiaSciwe zrédio normy obowigzujg-
cej wiernych do przyjecia tej nauki za prawdziwg. Normy te — nie-
jednokrotnie stwierdza Papiez -— sa gloszone w oparciu o autorytet
apostolski, w imieniu Chrystusa, sa prawem Bozym. Mimo to Papiez
uwaza za stosowne podbudowaé gloszone przez siebie normy odpo-
wiednig motywacjg rozumows. majgca na celu ukaza¢ wewnetrzne
racje slusznoéei zajetego przezen stanowiska.

Analiza tekstu encykliki pozwala ustali¢ podstawowe prawdy stano-
wigce oparcie dla rozwazan nad szezegélowymi zasadami moralnymi
dotyczacymi zycia plciowego w malzenstwie. Do tych prawd nalezy
zaliczyé:

— uznanie nadrzednosci obiektywnych kryteriéw moralnych w podej-
mowaniu decyzji dotyczacych plodnosci i zycia plciowego. Te obiek-
tywne kryteria sa wyrazem stwérczego i zbawczego planu Bozego:
encyklika przestrzega przed autonomizmem moralnym i subiekty-
wizmem (Patrz HV n. 10 i 16: poza tym nn. 7, 8, 10, 13, 17, 18, 20,
21, 30, por. KDK 186).

—- uznanie zdolnosci czlowieka do odkrycia rozumem stwoéreczego planu
Boga i dobrowolnego wilgczenia sie w ten plan, a zatem z pomoca
laski do rozumnego kierowania swoim postepowaniem w zgodzie
z rozpoznanym ladem przedmiotowym (patrz HV b. 12, 25; poza
tym nn. 10, 13, 17; por. KDK 16; Dekl. o wolno$ci religijnej nn. 2
i38).

— uznanie w czlowieku nieladu, ktéry eczyni trudnym dochowanie
wiernoéci rozpoznanej prawdzie. W §lad za tym idzie koniecznos¢
wysilku i pracy w drodze do osiagniecia doskonalosci moralnej
(HV n. 9, 17, 19, 21, 25; por. KDK 13, 37). Jednoczeénie encyklika
wyraza wiare w pomoc laski Bozej, umozliwiajgcej czlowiekowi
postep w dobru (patrz HV n. 20; poza tym nn. 19, 25; por. KDK
22, 38 oraz KK rozdz. V).

— uznanie warto$§ci moralnej aktu plciowego w malzeristwie jako mo-
ralnego czynu ludzkiego, ocenianego w $wietle powolania do rodzi-
cielstwa i do miloséci miedzyosobowej (patrz HV n. 25; poza tym nn.
9, 11, 12, 16; por. KDK 49).

W oparciu o te prawdy encyklika rozwija nauke Soboru II Wat.,
w ktorej dostrzegamy podwéjny nurt w odniesieniu do tego przed-
miotu. Stosunek pleiowy winien byé wyrazem milodci, znakiem wza-
jemnego oddania i milosci — daru z siebie. Z drugiej jednak strony
matienstwo i milo$¢é malzeniska w istotny sposéb sg skierowane do
przekazywania zZycia i wychowania potomstwa (KDK 48 i 49).

Pawel VI z calg konsekwencja podejmuje i rozwija te mys§li: Jefli
milo$¢é malzenska z samej natury jest nastawiona (skierowana) na ro-
dzenie i wychowanie potomstwa (por. KDK 50) a jednoczes$nie ,wyra-
za sie i dopelnia w szczegblny sposéb wilasciwym aktem malzenskim”,
to rowniez stosunek plciowy, bedacy szczegdlnym uprawnieniem wilas-
ciwym malzefistwu, winien zawieraé w sobie, zaréwno przedmiotowo,
jak i podmiotowo, caly sens zycia malzenskiego i malzenskiej milosci.
Istotng role odgrywa w tym wzgledzie jego przedmiotowa struktura,

— 141 —



polegajaca na tym, ze stosunek plciowy moca wlasciwej sobie celo-
wofei ‘laczac malzonkoéw zmierza do przekazywania ludzkiego zycia.
To za§ wewnetrzne przyporzadkowanie aktu malzenskiego celem pro-
kreacji czyli jego zdolnosci przekazywania zycia (zawarte w akcie
niezaleznie od osiagniecia faktycznego zaplodnienia) realizuje w sobie
nie tylko elementy czysto biologiczne, ale skierowuje ten akt ku od-
powiednim wartoéciom etycznym i wigze go z nimi. Warto§eiami tymi
sg zycie osoby ludzkiej oraz aktualizowanie osobowej doskonalosci
matzonkéw. Akt malzefiski przyporzadkowany tym wartosciom przy-
swaja sobie niejako tym samym ich tre§é moralng i nabiera dzieki
temu seksu etycznego. Na tej podstawie zachowanie wlasciwego mu
przeznaczenia stuzy godno$ci osoby ludzkiej zaréwno tej, ktoérej mal-
zonkowie moga da¢é zycie, jak i ich wilasnej.

Pawel VI, zajmujac takie stanowisko pokazuje z cala wyrazistoscig,
ze w S$wietle katolickiej doktryny moralnej sens etyczny zawiera w
sobie nie tylko osoba ludzka, ktérej moze byé przekazane zycie, ale
réwniez sama zdolno§¢é malzonkéw do przekazywania tego zycia.

Istotnie wiec w stosunku seksualnym tkwi przedmiotowy lad, ma-
jacy zrédio w Bogu. Polega on na tym, ze ,stosunek malzenski laczac
najécislejszg wiezia meza i zone, jednocze$nie czyni ich zdolnymi do
zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zapisanymi w samej na-
turze mezezyzny i kobiety” (HV n. 12). Ma wiec stosunek ,wlasciwe
mu znaczenie i celowosé¢” (HV n. 13) polegajgce na przedmiotowym
przeznaczeniu stosunku (w oryginale destinatio) z jednej strony ,,do
wyrazania i umacniania zespolenia malzonkéw”, z drugiej strony ,do
przekazywania zycia ludzkiego” (HV n. 11)

Te teze o podwéjnym przeznaczeniu tkwigecym w etycznej istocie
aktu malzenskiego z innej strony naswietla Papiez wskazujac na pod-
wojng funkcje znaczeniowa, jakg przybiera stosunek jako miedzyoso-
bowy gest o charakterze plciowym.

Z tego punktu widzenia tkwi w stosunku ,,dwojakie znaczenie” (w
oryginale: significatio) mianowicie ,,0znaczanie jednosci i oznaczanie
rodzicielstwa'”. Miedzy tym dwojakim znaczeniem stosunku istnieje
taki sam nierozerwalny zwiazek ustanowiony przez Boga” (HV n. 12),
jak miedzy jego dwojakim przeznaczeniem.

Stosunek seksualny, majacy taka wlasnie a nie inna strukture, z
jednej strony stuzy osobom ludzkim do wyrazania milosci, a z drugiej
strony stawia tej milo§ci okreslone wymagania. Milo§¢ bowiem matl-
zenska jest okreslona w swoim rodzaju przez plciowy charakter wiezi
malzenskiej: prawa biologiczne — w tym wypadku odnoszace sie do
plei — ,,s3 :czedcig osoby ludzkiej” (HV n. 10).

Dzieki temu, ze struktura stosunku obejmuje ,te dwa istotne ele-
menty... a wiec ,,oznaczenie jednoéei i rodzicielstwa” (HV n. 12) sym-
bolizuje ona strukture malzenstwa, jako zwiazku plodnej mitosei, mi-
losci plyngcej ,jakby z najwyzszego Zrodila — z Boga, ktéry jest Mi-
loscig 1 Ojcem” (HV n. 8: patrz réwniez n.9). Jest wiec stosunek po-
dobnie jak malzenstwo, podlegly ,temu s$wietemu prawu, dzieki ktore-
mu wzajemna milo§¢ malzonkéw wigze sie $cisle z tg ich funkecja,
przez ktora wspébldzialajg oni z miloscig Boga, Twoércy ludzkiego zy-
cia” (HV n. 25). Zwigzek ten jest tak $Scisly, ze s§wradome pozbawienie
stosunku jednego z tych elementéw odbiera caly sens drugiemu ele-
mentowi, co sprawia, ze stosunek przestaje by¢ znakiem miltosei. Mi-
lo§¢ malzenska wyraza sie w stosunku pleiowym nie tylko w zwig z-
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ku z funkcja plciowa, ale poprzez nia: stosunek polega bowiem
na zespoleniu narzadéw ukladu rozrodczego. Z drugiej strony funkeja
rodzicielska powinna z woli Bozej mieé swe zrédlo w milosci osobo-
wej, ktéra cechuje pragnienie ,wzbogacenia kogo$ drugiego darem 2z
samego siebie” (HV n. 9), ktéra $wiadomie ,zmierza ku swemu prze-
dluzeniu i wzbudzeniu nowego zycia” (tamze) odczytujac w rodziciel-
stwie ,bardzo wzniosle zadanie, do ktérego czlowiek zostaje powolany”
(HV n. 12).

Zasada wiec moralng, ktoérg stawia encyklika, jest, ze w kazdym
stosunku matzefiskim ,jako odrebnym i pelnym akecie ludzkim winna
sie wyrazaé akceptacja dla wlasciwego malzonkom powolania do jed-
noéci i do rodzicielstwa, czyli ich powolania do nasladowania Boga
-Milogci i Boga-Zrodla iycia, ich powolanie do uczestniczenia w Bo-
Zzym planie miloéci i stworzenia. Stosunek jest tworzywem, ktorym
malzonkowie powinni wyrazié jednoczesnie i miltos¢-dar z siebie, bez
7adania czegokolwiek dla siebie i akceptacje swego powolania do ro-
dzicielstwa. Temu wilaénie sluzy miedzy innymi $wiadome podporzad-
kowanie sie oméwionemu wyzej obiektywnemu porzadkowi tkwigcemu
z woli Bozej w stosunku matlzefiskim. Jednocze$nie to podporzadko-
wanie stanowi wyraz uznania, ze czlowiek ,nie jest panem Zrodel zy-
cia, ale raczej stuga planu ustalonego przez Stwoércg” (HV n. 13).
Wilasnie dlatego konieczna jest rzecza, aby kazdy akt malzenski, tak
jak winien byé dokonany z pozbawionej egoizmowi milosci, lak tez
,zachowal swoje wewnetrzne przeznaczenie do przekazywania zycia”
(HV n. 11). Nie chodzi tu oczywiscie o stosunek rozpatrywany jako
pelny akt ludzki, to znaczy akt moralny, a wigc zaré6wno o wewnetrzng
postawe dokonujgcych go oséb, jak i sposéb postgpowania te postawe
wyrazajacy.

Z tej pozytywnej zasady dotyczacej wspoélzycia piciowego w mal-
senstwie wynikaja dwie zasady negatywne oraz wskazania dotyczace
problemu regulacji poczeé.

Pierwsza zasada negatywna wskazuje na nielad moralny stosunku
plciowego naruszajacego milo§é osobows: ,wspoélzycia piciowe narzu-
cone wspoélmalzonkowi bez liczenia sie z jego stanem oraz z jego uza-
sadnionymi zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem milosci i dlatego
sprzeciwia sie temu, czego slusznie domaga sie lad moralny we wza-
jemnej wiezi miedzy maltzonkami” (HV n. 13). Stwierdzenie to jest do-
nioslym skonkretyzowaniem i rozwinigeciem podawanego w klasycznych
podrecznikach teologii moralnej sformulowania, Ze Zona nie ma obo-
wigzku wspolzyé z mezem ,jezeli on nierozumnie wspélzycia sie
domaga. Papiez zdecydowanie opiera etyke seksualng na cnocie milodci
przesuwajae uwage z jurydycznego na personalistyczny kat widzenia.

Zarazem jednak dwojakie przeznaczenie stosunku, a co za tym
idzie i dwojaka jego funkcja znaczeniowa sprawiajg, Ze ingerencja
czlowieka w regulacje poczeé jest na pewno konieczng i chwalebng
pod warunkiem jednak, ze dzieje sie to z poszanowaniem dla ustalo-
nego przez Boga ladu.

Jedynym dopuszczalnym moralnie sposobem planowania rodziciel-
stwa (w terminologii polskiej] méwimy o regulacji pocze¢ w przeci-
wienstwie do neomaltuzjanskiego terminu regulacji urodzen, obejmujg-
cego réwniez i niedopuszczalne moralnie metody postepowania) — jest
powstrzymywanie sie od stosunkéw plciowych,
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Tylko ten sposéb pozwala zachowaé¢ warunki konieczne, by miloéé
malzenska wyrazana w stosunku plciowym w calej prawdzie i calej
pelni, jak tego wymaga godnosé czlowieka (HV n. 16).

Przy zachowaniu innych koniecznych warunkéw stosunek ,,z przy-
czyn zupelnie niezaleznych od woli malzonkéw” nieplodny nie prze-
staje by¢ moralnie poprawny, wlaénie dlatego, ze dzieki §wiadomemu
zachowaniu jego struktury ,nie traci swojego przeznaczenia do wyra-
Zania i umacniania zespolenia malzonkéw” (HV n. 11), zostajg w nim
»zachowane dwa istotne elementy, stosunku malzenskiego, a wiec
oznaczenie jednosci i rodzicielstwa”. ,Zatrzymuje on w pelni swoje
znaczenie wzajemnej i prawdziwej miloéci oraz swoje odniesienie do
bardzo wznioslego zadania, do ktorego czlowiek zostaje powolany —
mianowicie do rodzicielstwa” (HV n. 12).

Wolno malzonkom dokonywaé‘ stosunkOw w okresach, gdy kobieta
jest nieplodna, bowiem nie plodno$é stosunku lecz jego struktura jest
konieczna dla wyrazenia w nim ladu moralnego.

A zatem nie sama skuteczno§é¢ stosunku nadaje mu wartoéé moral-
ng ale — dzigki tkwigcemu w nim wewnetrznemu sensowi bedacemu
wyrazem woli Bozej — $wiadome i dobrowolne zachowanie wilasci-
wych mu elementéw znaczeniowych i aktualne wyrazanie nim, ,stresz-
czenie w nim” przyjecia i podjecia catego malzenskiego i rodzicielskie-
g0 powolania. Trzeba przyznaé, ze jest to zupelnie nowa perspektywa
moralna zycia plciowego, ktére stosujge na ustugach ludzkiej i rodzi-
cielskiej milosei sprawia, ze malzonkowie powinni stawaé sie niejako
Jednym sercem i jedng duszg i razem osiggnaé swa ludzka doskona-
108¢” (HV n. 9).

Tym wymaganiom nie odpowiada stosunek matzefiski z rozmyslu
obezplodniony i dlatego jest on zawsze ,z istoty swej moralnie zly”
(HV nr 14).

7. ODPOWIEDZ NA WSPOLCZESNE BLEDY HIPOTEZY

Encyklika Humanae vitae jest aktem Urzedu Nauczycielskiego ktory
wobec istniejacych potrzeb, nie tylko powtarza nauke Chrystusa
w przedmiocie moralnych zasad zycia plciowego w malzefstwie, ale
jednoczesnie prostuje pewne bledne opinie niektérych teologéw.

Pawel VI referuje nastepujgce opinie (HV n. 3, 16).

a) ,Rozum ludzki ma prawo i zadanie opanowywaé sity, jakich
mu dostarcza nierozumna natura i skierowywaé je ku celom odpo-
wiadajgeym dobru czlowieka” (HV n. 16). Czlowiek osiggnal technicz-
ng mozliwos¢ ingerencji w plodnoéé, czy nie jest rzeezg wlaSciwa wy-
zyskanie tej — bedacej przeciez wynikiem dzialania rozumu — mozli-
wosci skoro tyle réznych okolicznoéci przemawia za tym, by ograni-
czye liczbe dzieci,

Papiez odpowiada na to w kilku miejscach encykliki. Najpierw
stwierdza, ze , Koscidl nie da sie nikomu przescignaé w chwaleniu i za-
lecaniu korzystania z rozumu w dzialaniu ,,co czlowieka jako rozumne
stworzenie tak Scisle zespala z jego Stwoéreg” ale ,winno sie to doko-
nywaé z poszanowaniem ustalonego przez Boga porzadku” (HV n. 16).
Zatem rozum nie stwarza porzadku moralnego, ale ma ten porzadek
odezytaé; wolnosé za$§ jako mozno$é poéjécia za rozpoznanym dobrem
moralnym rozumu moze odpowiadaé godnosci czlowieka. Poza tym,
argumentacja tej opinii zaklada milczaco, ze cialo ludzkie i procesy
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fizjologiczne, nalezg do ,natury podczlowieczej”, ktbra czlowiek moze
dobrowolnie kierowaé dla swoich celow. Tymczasem ,rozum odkrywa
w zdolnoséci dawania zycia prawa biologiczne, ktére sa czescia osoby
ludzkiej” (HV n. 10). Nie mozna zatem zadng miarg mowié o ciele
ludzkim tak, jak sie moéwi o calej przyrodzie. Cialo jest czeScig sub-
stancjalng osoby ludzkiej. Przysluguje mu zatem godnoé¢ i prawa na-
lezne -osobie ludzkiej. Poniewaz przez cialo dotyka sie osoby, dlatego
wilaénie wladza czlowieka nad swoim cialem jest ograniczona w tym
przynajmniej stopniu, w jakim domagajg sie tego odpowiednie, wia-
sciwe czlowiekowi warto$ci moralne (np. warto§é zdolnodci przekazy-
wania zycia ludzkiego). Trzeba koniecznie uzna¢ pewne nieprzekra-
czalne granice wiadzy czlowieka nad wlasnym cialem i jego natural-
nymi funkcjami — stwierdza Pawel VI — granice, ktéryeh nikt nie
ma prawa przekraczaé: ani osoba prywatna ani wladza publiczna. Gra-
nice te zostaly ustanowione wlasnie ze wzgledu na szacunek nalezny
ludzkiemu cialu oraz jego naturalnym funkcjom” (HV n. 17).

Z tego punktu widzenia, pows$ciaganie sie od stosunkéw plodnych
spelnia postulat rozumnosci w dzialaniu z tego przede wszystkim
wzgledu, e zawieszenie dziala dla odpowiednio waznej racji nie
narusza okre§lonej zasady moralnej poniewaz pozytywny nakaz mo-
ralny nie obowigzuje do spelnienia wszystkich aktéow moralnych.

b) Inna hipoteza teologiczna, jakg przytaczano w ubiegiych latach,
by usprawiedliwi¢ antykoncepcje glosila, ze ,z dwejga zlego nalezy
wybraé to, ktére wydaje sie mniejsze”. W omawianej przez nas dzie-
dzinie zlem ,mniejszym’” mialo byé postepowanie antykoncepcyjne, zlem
,wiekszym"” niedogodnoéci zwigzane z okresowym powstrzymywaniem
sie od stosunkéw plciowych.

Papiez wyjaénia, ze chociaz wolno niekiedy tolerowaé mniejsze zlo
moralne dla unikniecia jakiego§ zla wiekszego lub dla osiggnigcia
wiekszego dobra, to jednak nigdy nie wolno nawet dla najpowainiej-
szych przyczyn czynié zla, aby wyniklo z niego dobro. Innymi slowy
nie wolno wzigé za przedmiot aktu woli tego, co ze swej istoty na-
rusza lad moralny” (HV n. 14). W innej zatem sytuacji znajduje sie
jeden ze wspélmalzonkéw, przede wszystkim kobieta, gdy druga stro-
na bezwarunkowo chece postepowaé antykoncepcyjnie, w innej sytuacji
zaé malzenstwo ktore za obopOlng zgoda wybiera antykoncepcje jako
metode regulacji ilosci potomstwa. W pierwszym wypadku kobieta,
o ile to od niej zalezy, nie zamierza aktem swej woli moralnego zla
aktu antykoncepcyjnego, ktére . potepia i gdyby mogla uchylilaby sie
od tego dzialania. Jedynie wzglad na dobro malZenstwa, na jego trwa-
lo§é, czy tez na dobro dzieci zmusza jg do tolerowania zla. W drugim
za§ wypadku natomiast, malzenstwo dobrowolne bierze za przedmiot
aktu woli co§, co ze swej istoty narusza lad moralny.

Argumentacja wyzej wspomnianych teologébw zaklada milezaco, ze
dzialanie seksualne w malzenstwie jest bezwzgledng koniecznoseig i
jest w pewnym sensie calkowicie zdeterminowane. JeSliby tak bylo,
trudno byloby wéwezas méwié o wolnosci. Dzialania takiego nie moz-
na by uznaé za prawdziwe i ludzkie. Konsekwentnie przestaloby ono
byé aktem wyrazajgcym milosé. Dopatrywanie si¢ w dzialaniu seksual-
nym jakiejkolwiek konieczno§ci oznacza rezygnacje z pracy nad soba,
gdy tymczasem Papiez przypomina, ze malzonkowie powinni sie na-
uczy¢ ,doskonale panowaé¢ nad sobg i nad swymi popgdami”, co ,Wy-
maga ascezy, azeby znaki milosei, wilasciwe dla zycia malzenskiego
zgodne byly z etycznym porzagdkiem” (HV n. 21).
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¢) Trzecia opinia teologiczna odrzucona przez Papieza glosi, ze
»brokreacja jako cel odnosi sie raczej do calosci Zycia malzenskiego,
niz do jego poszeczegdlnych aktow” (HV n. 3), totez stosunki malzenskie
z rozmyslu pozbawione plodnoéci ,tworzg pewng calo$é¢ ze stosunkami
plodnymi, ktére je poprzedzily lub po nich nastapig, tak ,ze przejmuja
od nich te samg warto$é moralng” (HV n. 14).

Whnioskiem z tej hipotezy byloby, ze nie mozna moéwié¢ o wartosei
moralnej poszczegolnego aktu malzenskiego, lecz o wartofci moralnej
calego zycia malzenskiego.

Zwolennicy tej hipotezy odwolywali sie do swoiScie pojetej perso-
nalistycznej koncepcji malzenstwa oraz koncepcji humanizacji moral-
nos$ci malzenskiej. Pierwsza z nich wychodzi z zalozenia, ze Zrdodlem
moralno$ci malzenskiej sa osobowe dobra matzonkow, ich wzajemna
wierno$¢ i harmonia i im podporzgdkowywaé nalezy prokreatywne
cale malzenstwa. Natomiast humanizacje moralnosci malzenskiej poj-
mujg ci autorzy w ten sposob, ze poszczegolne akty poiycia malzen-
skiego swag warto$¢ moralng czerpig z podstawowe] intencji malzon-
kéw, w ktorej uznajg oni prokreacje za cel malzenstwa jak caloSei.
W tym ujeciu biologiczna struktura aktu pod wzgledem moralnym jest
czym$ obojetnym i czlowiek moie w nig aktywnie ingerowaé nawet
za pomocg Srodkéw antykoncepeyjnych, jezeli domagaja sie tego hu-
manistyczne wzgledy dobra malzonkéw i rozwoju ich osobowosci.

Z kilku powodéw ta hipoteza jest nie do przyjecia. Przede wszyst-
kim etyka chrzescijaniska nie jest etyka wylgcznie dobrych skutkow,
czy wylacznie dobrych intencji, albo dobrych okolicznosci — jest prze-
de wszystkim etykg dobrego czynu, to znaczy czynu mocg wilasnej,
wewnetrznej treéci odpowiadajgcego w pelni ladowi moralnemu.

Papiez wyraZnie o tym méwi (patrz HV n. 14,16). Kazdy akt sek-
sualny w malzenstwie winien mie¢ wlasng warto$§¢ moralng, ktorej
zrédlem jest przedmiotowo — struktura aktu wyrazajaca wole Boga,
podmiotowo — $wiadome i wolne dokonanie aktu w taki sposéb, by
odpowiadal on przedmiotowemu ladowi (patrz wyzej).

Nie chodzi tu o to, by biologia wyznaczala czlowiekowi normy mo-
ralne, ale o to, aby czlowiek uznal, ze jego dzialanie winno uszanowac
nieprzekraczalne granice ustalone przez porzadek moralny w odnie-
sieniu do swojego ciala i do jego czynnoéci, oraz zachowaé¢ wlasciwg
sobie, szczegdlng strukture aktu seksualnego, mocg ktérej zmierza on
zaréwno do wyrazania jedno$ci malzenstwa, jak i jego powolania do
rodzicielstwa.

Wspomniania teoria odwoluje sie do tzw. zasady calo$ciowosei (HV
n. 3). Zasada ta zostala sformulowana przez Piusa XII najpierw w en-
cyklice Mystici Corporis, potem jeszcze kilkakrotnie rozwinieta w sto-
sunku do zagadnien etyki lekarskiej. Odnosi sie ona do ciala jako
cato§ci i wyznacza relacje miedzy poszczegblnymi czeSciami ciala a ca-
loscig ustroju. Zastosowanie jej do ,,calosci”, jaka mialoby stanowié¢ ca-
le iycie, z uszczerbkiem dla znaczenia moralnego poszczegélnych czy-
néw na te calo§¢ sie skladajgcych, jest po prostu wyrwaniem tej za-
sady z wlasciwego jej kontekstu i przeksztalceniem w innag postaé za-
sady, ze cel uswieca $rodki. Tym wszakie sposobem niweczy sie wszel-
ka moralno$é¢, mozna bowiem cale zycie ludzkie i w ogéle dazenia mo-
ralne tez ujaé¢ jako pewng ,calo$¢” i w imie tej calosci odmawiaé po-
szczegblnym czynom wilasnej warto$ci moralnej, jakiekolwiek by one
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byly. Jak dalece to postepowanie niezgodne jest z etyka objawionsg,
wystarczy rozwazyé znamienne teksty Pisma $sw. np. Ez 18, 21-23;
33, 12-20.

Przyjecie tej tezy jest i z innych powodéw niemozliwe. W jej
$§wietle stosunki malzenstw nieplodnych lub zwolnionych od obowiaz-
ku przekazywania zycia z odpowiednio powainych powoddéw nie mo-
glyby byé moralnie dobre, nie byloby bowiem w zyciu tych malzenstw
stosunkéw plodnych, ktére by nadawaly calemu zyciu malzenskiemu
warto§é moralng. Taki wniosek — bedgcy wynikiem omawianej zasa-
dy — nie jest zgodny z naukg KoSciola.

Nastepnie trzeba rowniez wzia¢ pod uwage, ze stosunek plciowy
iylko wtedy moéglby uczestniczyé w dobru moralnym stosunkéw plod-
nych, gdyby istniala wspolna podstawa do tego uczestnictwa. Mogla-
by nig byé tylko pelna integralno$é stosunku, tzn. wlasnie jego od-
niesienie wewnetrzne do przekazywania zycia — od strony przedmio-
towej, a uznanie hierarchii warto§ci — od strony podmiotowej. Tym-
czasem te wlasnie elementy sg naruszone przy stosunkach antykoncep-
cyjnych, co sprawia, ze ze wzgledu na ich istotng réznosé¢ nie mozna
w ogole o uczestniczeniu tych aktéw we wspodlnym dobru moéwié.

5 MORALgIE POPRAWNE ROZWIAZANIE PROBLEMU REGULACJI
POCZE

Odrzucenie metod antykoncepeyjnych jako srodka regulacji poczeé,
bynajmniej nie pozostawia wspblczesnego malzefistwa bez mozliwosci
rozwigzania tego problemu w spostb odpowiadajacy godnosci czlowieka
i skuteczny. Poza wstrzemiezliwoscig calkowita ktérag niejedno kocha-
jace sie malzenstwo zmuszone okolicznosciami zachowuje, a do ktérej
kazdy czlowiek musi byé¢ zdolny, bo jest ona wymaganiem bezwarun-
kowym w zyciu pozamalienskim, a w malzenstwie jest ona warun-
kiem wiernosci w okresach rozstania, istnieje mozliwo§é otwarta przez
osiggniecia wspolezesnej nauki. Regulowanie plodnosci jest mianowi-
cie’ mozliwe przez powstrzymywanie sie od stosunkéw plodnych.

wJezeli wiec — moéwi encyklika — istnieja sluszne powody dla
wprowadzenia przerw miedzy kolejnymi urodzeniami dzieci, wolno
wowezas malzonkom uwzgledniaé naturalng cyklicznosé funckji pleio-
wych i podejmowaé¢ stosunki -malzenskie tylko w okresach aieplod-
nosei”. (HV n. 17).

Chociaz Papiez nie odwoluje sie do zadnych szczegdlow, wyrainie
wskazuje na metody znane wspélczesnej nauce i stosowane w wielu
$rodowiskach. Dla zrozumienia zagadnienia nalezy pokrotce omowic
podstawy fizjologiczne, dzieki ktérym jest mozliwe polaczenie odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa z prawidlowym moralnie wspélzyciem plcio-
wym.

W przeciwienistwie do ustroju meskiego, ktéry w prawidlowych
warunkach wytwarza komorki rozrodcze bez przerwy i w duzych ilo-
§ciach, plodnos$é¢ u kobiety wystepuje cyklicznie. Poniewai kobieta jest
plodna tylko wtedy, kiedy zostala uwolniona z jej ustroju komérka
rozrodcza, skuteczna i moralnie poprawna regulacja poczeé jest mozli-
wa pod warunkiem, Ze da sie z dostateczng pewnoscig eksperymental-
nie §ledzi¢ stan czynnosciowy ukladu rodnego kobiety.

W dwudziestych latach tego stulecia niezaleinie od siebie Jajon-
czyk K. Ogino i Austriak H. Knaus opublikowali swoje metody obli-
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czeniowe wyznaczania okreséw plodnodci kobiety, Powstaja w ten spo-
sob dwie rozne metody obliczeniowe, ktére mozna nazwaé metodami
kalendarzowymi (okreslenie ,metoda Ogina—Knausa” jest zatem nie-
Sciste). Zawodnoéé tych sposobéw wyznaczania okreséow plodnosci wig-
ze sie z ich statystycznym charakterem. Nie uwzgledniaja one indy-
widualnych odchylefi w poszezegbélnym cyklu.

Rownoczeénie prowadzono badania nad znalezieniem metod pozwa-
lajgcych lepiej pozna¢ fizjologie ustroju kobiety. Z licznych dokladnie
opracowanych i precyzyjnych metod posredniego badania stanu czyn-
nosciowego ukladu rodnego kobiety, metoda najprostszg dostepng prak-
tycznie dla wszystkich i dokladnie przesledzong eksperymental-
nie przez licznych badaczy jest mierzenie spoczynkowej cieploty ciala.
Krzywa cieploty pozwala zorientowaé sie dokladnie w okresach plod-
nosci i fizjologicznej nieplodnoéci kobiety. Interpretacja krzywej cie-
ploty nie jest trudna. Potrafi to zrobi¢ kaidy czlowiek, nawet nie-
wyksztalcony pod warunkiem, Ze zostanie odpowiednio przeszkolony.
Trudnosci interpretacyjne wystepuja wzglednie rzadko, w ok. 7% krzy-
wych. Woéwcezas potrzebna jest konsultacja specjalisty.

Nie tu jest miejsce na omawianie blizsze szczegéléw dotyczacych
tej materii (Blizej ratrz m. in. J.G.H. Holt; Het getij, Utrcht — Nij-
megen 1956, tlum. polskie Warszawa, 1958 wyd. rotaprintowe oraz
G.K. Diring, Die Bestimmung der fruchtbaren und unfruchtbaren Ta-
ge der Frau mit Hilfe der Kdirpertemperatur, Stuttgart 1957, w d. 8
1968).

Z danych uzyskanych termiczng metodg wyznaczania okresow
plodnosei i nieplodno$ci mozna korzystaé w dwojaki sposéb. W formie
zwanej ,Scislg” malzenstwo podejmuje wspélzycie tylko w okresie
bezwzglednej nieplodno$ci, wynzaczonym przez hypertermiczng faze
krzywej cieploty. W formie ,kombinowanej” malzenstwo decyduje sie
rowniez na wspéblzycie w okresie nieplodno$ci poprzedzajacej jajecz-
kowanie a wyznaczonym metodg statystyczng. Zawodno$é powsciggli-
wosci okresowej w zaleznosci od metody wyznaczania okreséw plod-
noécei i nieptodnoseci oméwil G.K. Doring w czasopi$mie lekarskim
wDeutsche Medizinische Wochenschrift” (92/1967/23,1055).

W nauce moéwi sie o wskazniku zawodnosci. Wskazuje on ilo§é nie-
przewidzianych cigzy, ktére wystepuja w ciggu 1200 cykléw plciowych
kobiet, w czasie ktorych stosowana jest metoda. Przyjmuje sie ze 1200
cykléow odpowiada 100 latom. Istotng rzeczg dla obliczenia wskaZnika
jest wielkosé materialu, na ktérym zostaly dokonane badania. Do za-
wodnosdci metody wlicza sie wszystkie zajscia w cigze, nawet te, kto-
re zostaly spowodowane bledami malzenstwa. Dla praktycznych celow
bowiem ma znaczenie niezawodno$é nie teoretyczna jakiej§ metody,
ale jej niezawodnoéé w stosowaniu w zyciu.

Oto zestawienia zawodno$ci réznych metod antykoncepcyinych w
poréwnaniu ze statystykami zebranymi przez Doringa w odniesieniu

* do metody termicznej.*)

*) Trzy pierwsze pozycje z tabeli opracowane na podstawie zestawienn C. TIETZE'
GO, The Current Status of Contraceptive Practike in the United States, Pro-
ceedings of the Rudolph Virchow Medical Society 19 (1960) 29. Dane do czwar-
tej pozycji zaczerpnigto z C. TIETZE, Intrauterine Contraceptive Ring, Hi-
story and Statistica — 1 Appraisal; Excerpta Medica, International Congress
Series No 54; Intrauterine Contraceptive Devices, 5. 9—20.
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Wyniki réznych badaczy wahaja sie w granicach podanych w po-
nizszej tabeli.

Material Wskair.nls =
Rodzaj srodka (ilosé cpklow wof;;:s}::élluﬁg
piciowych) aul'ordw
Prezerwatywa 15.751 11,1—28,3
Blony + kremy plemnikobéjcze 67.473 8,8—33,6
Srodki doustne (pigulki) 8,133 2,7
Pessaria $rodmaciczne 2.810 0,9— 8,1
Okresowa powsciggliwoéé oparta na
metodzie termicznej 85.491
forma kombinowana ; 3,1— 175
forma $cisla 08— 1,3

Doring stwierdza: ,Przy Scislej formie metody termicznej nie za-
notowano zadnego niepowodzenia uwarunkowanego sama metoda; W
czosie od trzeciego dnia fazy hipetermicznej do nastepnej miesigezki
nie zanotowano ani jednego poczecia. Nieliczne poczecia, ktére w ogo-
le wystapily przy stosowaniu Scislej metody termicznej, nalezy prawie
wszystkie przypisaé bledom pacjentek”.

Zaletami metody powsciagliwosei okresowej sa Wg Doringa abso-
lutna nieszkodliwoéé (w przeciwienstwie do innych metod), chetne
stosowanie, ktére nie budzi opor6w natury moralnej u ludzi wierza-
cych, wreszcie — wysoki stopien pewnoéci. Dodajmy do tego ekono-
micznosé i latwoéé uzyskania danych w kazdej okolicznosci. Jedynym
warunkiem powodzenia metody jest dyscyplina osobista, przede wszyst
kim mezczyzny, a moze trzeba powiedzieé po prostu: prawdziwa mi-
108é do zony.

Zatem rozporzadzamy obecnie ,absolutnie nieszkodliwa chetnie sto-
sowang” — jak mowi Doring (art. cyt) — metodg regulacji poczet,
odpowiadajacg wymogom etycznym. Jest ona dostatecznie pewna, pros-
ta i tania, by kazda rodzina majaca dobra wole i odpowiednio prze-
szkolona, mogla sie nig poslugiwaé. Metodg ta jest powtrzymywanie
sie od stosunkéw malzenskich plodnych, tzn. w okresach eksperymen-
talnie rozeznanych jako plodne u kobiety. Udostepnienie tej metody
wszystkim, wymaga jednak wlasciwego pouczenia osobistego. Nie wy-
starcza tu dostarczenie zainteresowanym materialtébw drukowanych.
Konieczne jest zatem przeszkolenie odpowiedniej ilosci osob, ktére mo-
glyby $pieszy¢ z pomocg potrzebujacym porady.

9. OKRESOWA POWSCIAGLIWOSC A ANTYKONCEPCJA

Powstaje pytanie, czy okresowa pow§ciagliwoéé, o ktorej mowi
Pawel VI nie jest takim samym nietadem moralnym jak poste-
powanie antykoncepcyjne, skoro stosunek dokonany w okresie nie-
plodnoéci jest tak samo efektywnie nieplodny i w zamiarze nie prze-
kazywania zycia podejmowany, jak i stosunek antykoncepcyjny, czyli
— méwiage jezykiem encykliki — ,,z rozmysiu obezplodniony”.
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Otéz, wbrew szerzonym przez niektérych falszywym pogladom, na-
uka Kosciola nigdy nie uzalezniala wartoSci moralnej stosunku mal-
zenskiego od jego plodnoéei, tzn. od zapoczatkowania nowego zycia
ludzkiego. Nigdy np. nie uwazano, aby wsp6lzycie malzonkéw nieplod-
nych lub w wieku starszym bylo wlasnie z racji ich nieplodnosci mo-
ralnie niedopuszeczalne.

Zawsze jednak stawiano warunek, aby nieplodno$¢ stosunku miala
przyczyny ,zupelnie niezalezne od woli malzonkéw” (HV n. 11).

Nieplodno$é stosunku ma swoje Zrédlo w woli malzonkow, jezeli
podejmujg oni jakiekolwiek ,dzialanie, ktére badz to w przewidy-
waniu zblizenia malzenskiego, badZz podczas jego spelniania, czy w
rozwoju jego naturalnych skutkéw mialoby za cel uniemozliwienie
pocezcia, lub prowadziloby do tego” (HV n. 14).

W przeciwienstwie do takiego dzialania, nieplodnos¢ stosunku spo-
wodowana patologiczng czy fizjologiczna nieplodnoscia mezczyzny czy
kobiety (zwlaszcza mamy na uwadze okresy fizjologicznej nieplodnos-
ci kobiety w przebiegu cyklu plciowego) nie ma swojego #Zrédla w
woli malzonkéw, nie niweczy zatem ludzkiego charakteru stosunku
plciowego.

Nie jest zatem moralnym nieladem podjecie stosunku nieplodnego.
Moralnym nieladem jest uczynienie stosunku nieplodnym.

Zatem nie skutek stosunku malzenskiego nadaje mu wartos¢ mo-
ralna, ale dokonanie go w zgodnodci ze stworezym zamyslem Boga, to
znaczy z uwzglednieniem jego szczegbélowego charakteru jako gestu
co$é oznaczajgcego, z uszanowaniem jego odniesienia do obiektywnych
wartosei zwigzku malzeniskiego (HV n. 12, patrz wyzej). Nie chodzi
wiec o biologiczne skutki.aktu, chodzi o jego strukture, jako w pelni
moralnego, plciowego aktu czlowieka. \

Totez ,miedzy tymi dwoma sposobami postepowania zachodzi istot-
na réznica” (HV n. 16).

,Jest prawdg — dodaje encyklika — Ze w obydwu wypadkach mal-
zonkowie przy obopélnej i wyrazne] zgodzie chcg mieé pewnosé, ze
dziecko nie zostanig poczete” (tamze). Jednak zachowujgc powsciggli-
wosé¢ w okresach plodnosci malizonkowie potrafig zrezygnowaé z czyn-
nosei, ktoéra jest Srodkiem do przekazywania zycia ,dodajac w ten
spos6b $wiadectwo prawdziwie i w pelni uczciwej miloéci”. (tamie).
Natomiast przez stosowanie metod antykoncepeyjnych, nie umiejgc sie
wyrzec dokonania samej czynnosei, ,stawiajg przeszkode naturalnemu
przebiegowi proceséw zwiazanych z przekazywaniem zycia” (tamze).
Jest to zatem nastepna zasadnicza réznica miedzy tymi sposobami
postepowania. Pierwszy zaklada ,uznawanie i docenianie prawdzi-
wych wartosci zycia i rodziny”, ,doskonale panowanie nad sobag i nad
swymi popedami”, jest wynikiem ,rozumnego i wolnego kierowania
popedami” mozliwego dzieki ,ascezie... stalemu wysilkowi” przyczy-
niajgcemu sie do ,,pelnego rozwoju osobowosci” malzonkéw (HV n. 21).
W powsciagliwosei okresowej jest zatem, dzieki pracy nad sobg i u-
znawaniu hierarchi wartoéci, pewne bogactwo, pewna plodnos§é
wyzszego rzedu, tworzenia dobra moralnego, prowadzenie ,swego po-
wotlania... do wilasciwej mu doskonatosei” (HV n. 25), podezas gdy przez
uciekanie do metod antykoncepcyjnych ,czlowiek rezygnuje ze swych
obowigzkéw zdajge sie na $rodki techniczne” (HV n. 18)

Rozumne panowanie nad calg sferg uczuciowo-popedowa wyrdznia
czlowieka sposréd istot zywych i nadaje jego dzialaniu wlasciwg czlo-
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wiekowi godnogé. Poniewaz uciekanie sie do metod antykoncepcyj-
nych jest wyrazem braku w tej koniecznej dla czlowieka pracy nad
rozumnym kierowaniem swoim dzielem, przeto rozumnos¢, jaka sig
niewgtpliwie przejawia w takim technicznym zapobieganiu skutkom
niesterowanego dzialania, obcigza czlowieka wing, bo stoi na ustugach
nieladu moralnego.

Trzeba rowniez zwrocié uwage na to, Zze uczynienie stosunku nie-
plodnym stanowi uroszczenie sobie wiladzy nie tylko nad dzialaniem
wlasnego ciata, ale wszystkim nad Zrédlem Zycia, podczas gdy czlo-
wiek jest tylko slugg w planie ustalonym przez Stwoérce (HV n. 13);
patrz wyzej). Kazda ingerencja antykoncepcyjna wprowadza zmiany
w czynnoSci osoby ludzkiej. Zatem cialo jest w tym wypadku trak-
towane tak jak gdyby bylo czym$ podrzednym w stosunku do osoby
ludzkiej, podczas gdy — przeciwnie jest ono skladnikiem wspolkon-
stytuujgeym (wraz z pierwiastkiem duchownym) osobe. Granice wila-
dzy czlowieka nad cialem ,zostaly ustanowione wlasnie ze wzgledu
na szacunek naleiny ludzkiemu cialu oraz jego naturalnym funkcjom”
(HV n. 17, patrz réwniez n. 10). Totez dopuszczenie do tego, by takie
zmiany zostaly wywolane w ustroju wspélmaltzonka, stanowi wyraz
braku szacunku do niego, stawianie go w roli sluzebnej w stosunku do
wlasnych celéw. Zasadnicza odmiennoéé kobiety od mezczyzny, jesli
chodzi o funkcje plciowe sprawia, ze strong poszkodowana bedzie w
tym wypadku najczesciej kobieta. Antykoncepcja stawia kobiete w sy-
tuacji zasadniczo gorszej pod wzgledem zaréwno zdrowotnym, jak i
moralnym i ludzkim (HV n. 17).

Zaniechanie przekazywania zycia musi jednak by¢ uzasadnione
»Slusznymi powodami” wynikajagcymi bgdZz z warunkéw fizycznych czy
psychicznych malzonkéw, bgdZz z okolicznoéci zewnetrznych (HV n. 16),
a same stosunki w okresie nieplodnym, powinny byé podejmowane
tak, by malzonkowie ,$wiadczyli sobie wzajemna milos¢ i dochowy-
wali przyrzeczonej wzajemnej wiernoéci” (tamze). Istnieje oczywiscie
mozliwo§é zachowywania okresowej powsciggliwoéei z motywoéw egoiz-
mu i uzycia. Ta mozliwo§é jest co prawda mniejsza niz przy stoso-
waniu antykoncepcji, ze wzgledu na konieczno$¢ podjecia wysiltku
osobistego. Niemniej jednak niebezpieczenstwo istnieje zawsze.

10. WSKAZANIA DUSZPASTERSKIE

Trzecia cze$é encykliki poswiecona zostala wskazaniom duszpas-
terskim. Za punkt wyjscia posluzylo Ojcu $w. przypomnienie misji
Kosciotla, ktéry jako Matka i Nauczycielka, ma nie tylko pouczaé o
zasadach moralnych, ale zarazem dopomagaé swg posluga pasterskg
do ich wykonania.

Juz pouczajge o wiernoSei matlzenskiej, bedacej wyrazem milosei
wiernej, Pawel VI dodaje z naciskiem: ,nikomu nie wolno uwazaé¢
jej za niemozliwg (HV n. 9). Milos¢ malzenska, ktérej charaktery-
siyczne cechy i wymogi zostaly przez Papieza sprecyzowane, nie jest
nieosiggalnym idealem. Jest to norma zycia malzenskiego obowigzu-
jgca i faktycznie realizowana przez liczne pary malzenskie. Trud do-
chowania tej wiernoéci jest twoéreczy i owocny. Zawiera sam w sobie
warto$¢ jako szlachetny i pelen zaslug — a zarazem staje sie zZrodlem
prawdziwego szczescia matzonkéow.

W czedei duszpasterskiej encykliki Pawel VI podejmuje temat wy-
konalno§ci w odniesieniu do calo$ci norm etycznych zycia malzenskie-
go sprecyzowanych w dokumencie.
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Nie poprzestajac na zasadniczym stwierdzeniu, Ze wyzej wspom-
niane zasady etyczne sg wykonalne. Ojciec §w. podaje blizej w zary-
sie teologicznie uzasadnienie tej wykonalnoséci. Wykonanie norm etycz-
nych zycia malzenskiego ma byé $§wiadomg i odpowiedzialng realiza-
cja powolania do ktérego Boég nie tylko wzywa, ale i uzdalnia moca
swej laski.

Udzielajae swej laski Bo6g sprawia, ze ,czlowiek staje sie stworze-
niem zdolnym w milosei i prawdziwej wolnosci odpowiedzie¢ na boski
plan Stworzyciela i Zbawey” (HV n. 26). Rownoczesnie Bég darzy las-
ka ,ktéra wspiera i umacnia dobrg wole ludzi” (HV n. 20).

Pomoc laski — jak zaznacza Encyklika — stanowi nieodzowny wa-
runek wykonania obowigzkéw moralnych zZycia matzenskiego. Otrzy-
mywane laski domagajg sie od malizonkéw wspélpracy $wiadomej i
odpowiedzialnej — Papiez kre$li obraz tej wspolpracy w formie , moc-
nych deeyzji i wielu wysitkéw” (HV n. 20). Chodzi tu najpierw o §wia-
domg afirmacje wartosci zycia osoby ludzkiej i wartoéci rodziny. Tyl-
ko z glebokiego przekonania o tych wartoSciach mogg sie zrodzi¢ moc-
ne i uzasadnione decyzje wiernosci radom, ktére stoja na strazy tych
wartoscei.

.

Zwracajac sie do chrzeécijanskich matzonkéw, encyklika podkresla,
ze moga oni wlasciwie zrozumie¢ swoje szczytne obowigzki i nalezycie
je zrealizowaé, tylko w kontekscie calego gorliwego Zycia moralnego.

Cale zycie chrzescijanskie jest dazeniem pielgrzymim do zbawienia
wiecznego. Wszyscy czlonkowie ludu Bozego wezwani sa do doskona-
loéci przez moc Chrystusowej tajemnicy paschalnej. Doskonalosé ta,
zapoczatkowana w chrzcie sw. stopniowo realizuje sie przez Zzycie sa-
kramentalne, oraz przez usilng wspélprace naznaczong znamieniem
krzyza. Moralne zasady Nowego Zakonu ukazuja sie tu jako prawa
rozwoju osoby ludzkiej.

Wsr6éd tych zasad encyklika wyréznia specjalnie konieczno$é pano-
wania nad sobg. Dzigki temu panowaniu rozum i wola osiagaja stop-
niowo zdolno$é kierowania popedami naturalnymi. Tego rodzaju wy-
robienie niezbedne w calym zyciu chrzeécijanskim, przynosi szczegol-
ne owoce w ramach powolania malzefiskiego. Wedle wskazan ency-
kliki panowanie nad sebg praktykowane przez chrzescijanskich mat-
zonkoéw, pozwala im przezwycieza¢ sklonnosci egoistyczne, a réwno-
cze$nie wspomaga pelny rozwéj ich osobowosci i przez to samo zycie
rodzinne bogaci sie harmonig i pokojem. Réwnocze$nie rodzice umie-
jacy panowa¢ nad sobg skutecznie dzialajg wychowawczo na swoje
dzieci.

Szczegbdlnym zagadnieniem zycia moralnego malzonkow pojetego ja-
ko realizacja wspélpracy z Bogiem, jest problem sumienia. Konkretne
obowigzki swego powolania rozpozna¢ winni malionkowie w glosie
dobrze wyrobionego sumienia. Sumienie jednak nie ustanawia norm
moralnych, ale je odczytuje i stosuje do konkretnych wypadkéw zy-
cicwych, Za glosem sumienia stoi autorytet samego Boga i ustanowio-
nych przez Niego praw. Zasady moralne zZycia chrzescijanskiego sto-
sowane do nadprzyrodzonego powolania synéw Bozych, oparte sg o
Boze Objawienie i mogg byé¢ poznane tylko przez wiare. Dlatego Chry-
stus przekazuje te normy wraz z calym depozytem objawienia poprzez
Urzad Nauczycielski Koéciola (HV n. 10). To wilaénie prawo Boze w
zkaresie etyki zycia malienskiego zostalo okreslone blizej i przekaza-
ne przez autorytet Urzedu Nauczycielskiego Kosciola w encyklice Hu-
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manae vitae. Dlatego tez u katolikéw po ogloszeniu wspomnianego do-
kumentu trudno mowié o niezawinionej niewiedzy lub o bladzeniu w
dobrej wierze.

Obok zwrotu do chrzeécijanskich matzonkéw, znajdujemy w ency-
klice szczegolowe wskazania dotyczace wszystkich, ktérzy powinni
wspieraé malzonkéw w ich trudnych obowigzkach powolania rodazi-
cielskiego. Pomoc dla Zycia rodzin powinna wedle wskazan Pawla VI
zmobilizowaé wszystkich ludzi dobrej woli.

Na pierwszym miejscu zwraca sie Papiez z apelem do wladz pub-
licznych. Sprawujgcy rzady w krajach powinni z tytulu cigzgcego na
nich obowigzku strzezenia dobra wspoélnego i obrony dobrych obycza-
jow — otoczy¢ szczegbdlng troskg dobro rodzin. Pawel VI powoluje sie
tu na nauke zawarta w encyklice Populorum progressio, i eytuje wy-
powiedZz Jana XXIII zaczerpnietg z encykliki Mater et Magistra. O-
moéwione w tych dokumentach obowigzki wiadzy publicznej wzgledem
rodzin, zostaly przez Ojca $w. dopelnione nowymi wskazaniami i w
pewnym znaczeniu us$ci§lone. Ze strony negatywnej domaga sie Pa-
wel VI, aby rzadzacy panstwami nie wprowadzali ustawowo praktyk
sprzecznych z prawem naturalnym i Boskim w zakresie zycia rodzin-
nego. Ze strony pozytywnej przestrzega encyklika przed niebezpie-
czenstwem inercji, a domaga si¢ aby problem wyzu demograficznego
rozwigzywany byl przez wla§ciwe prawodawstwo nacechowane troskg
o dobro rodziny, a zarazem przez oddzialywanie wychowawcze na
czlonkdéw spolecznosci w duchu zachowania praw moralnych i wolnos-
ci obywatelskiej. Nawigzujgc do encykliki Populorum progressio, Pa-
wel VI wskazuje na konieczno§é wspéldziatlania w skali Swiatowe],
wszystkich czlonkéw rodziny ludzkiej, w trosce o bardziej pomySine
warunki dla zycia rodzin na calym globie.

Poniewaz na zycie popedowo-seksualne czlowieka, oddzialujg takze
i to w znacznym stopniu, spoleczne warunki $rodowiska, Ojciec §w.
apeluje- o stworzenie klimatu sprzyjajacego dla czystosci. Encyklika
pietnuje gorszacy wplyw nowoczesnych $rodkéw przekazu spoleczne-
go, zmierzajgcych czesto do rozwigzlo$ci obyczajowej. Wzywa Papiez
wszystkich ludzi majacych na to wplyw, aby przeciwstawili sie presji
pseudokulturowej, pornografii i nadmiernego seksualizmu. Réwnoczes-
nie zacheca by dokladano wszelkich staran, ,,aby na miejsce swawoli
zapanowala prawdziwa wolnoéé polgczona z pelnym przestrzeganiem
praw moralnych” (HV n. 22).

Oddzielnie zwraca sie encyklika do ludzi nauki. Powolujgc sie na
konstytucje Gaudium et spes i wypowiedZ Piusa XII wskazuje Pa-
wel VI naukowcom szerokie zadania, jakie winni podjgé dla dobra ro-
dziny. Szczegbélnie zacheca, aby uczeni zwlaszcza katolicey, starali sie
wypracowaé bardziej precyzyjne podstawy naukowe dla naturalnej re-
gulacji poczeé.

Lekarzom i pracownikom sluzby zdrowia wskazuje encyklika, jak
w zakresie swej kompetencji powinni skutecznie $pieszyé z pomocg
rodzinom. Specjalnie podkreéla Pawel VI, cigzagcy na pracownikach
stuzby zdrowia, zawodowy obowigzek zdobywania niezbednej i grun-
townej wiedzy, w zakresie Zycia malzefiskiego. Wydaje sie, ze chodzi
Ojeu $w. przede wszystkim o fachowg i rzeczowag znajomo$é proble-
matyki naturalnej regulacji poczeé¢, prezz dostosowanie sie do okre-
s0w nieplodnosci. W tej wiasnie dziedzinie, jak powszechnie wiadomo,
choéby z lieznych publikaeji zagranicznych, wielu lekarzy wykazuje
razgcg ignorancje i sklonnosé do apriorycznych twierdzen,

— 153 —



W zakresie apostolstwa ludzi §wieckich, encyklika podkresla do-
niosla role apostolatu rodzin dla rodzin. Dobrze uformowane i wedle
zasad etyki chrzescijanskiej zyjace rodziny moga, specjalnie skutecz-
nie oddzialywaé na innych malzonk6w, przekazujgc im przede wszyst-
kim wtlasne doswiadczenia. Pawel VI widzi w tej nowej formie apo-
stolatu, jedna z najbardziej potrzebnych pomocy oddzialywania dusz-
pasterskiego.

Omawiajgc szczegbélowo zadania spieszenia z pomocg chrzescijan-
skim rodzinom, Pawel VI szczegdblng role w tej dziedzinie wyznaczyt
biskupom i kaplanom.

Rola kaplanéw na tym odcinku, wynika przede wszystkim z misji
jaka Kosciél, jako Matka i Nauczycielka ma wobec chrzescijanskich
malzonkéw. Pierwszym i podstawowym obowigzkiem duszpasterskim
kaplanéw, wobec malzonkéw jest przekazywanie im pelnej nauki mo-
ralnoéci chrzescijanskiej. Pawel VI domaga sie, aby kaplani wykladali
cala nauke Ko$ciola o malzenstwie nie przemilezajaec moralnych obo-
wigzkéw malzonkéw. Dlatego nieodzowna jest rzeczg, aby sami dusz-
pasterze nie tylko gruntownie znali zasady moralne, wylozone w ency-
klice, ale by nabrali pelnego przekonania o ich slusznoSci. Tu wlasnie
Ojciec §w. odwoluje sie motywu wiary, wzywajac kaplanéw, aby
swoje przekonanie co do slusznodei wspomnianych norm, oparli nie
tyle na przytoczonych w encyklice argumentach, ile raczej na wierze
w asystencje Ducha Swietego czuwajgcego nad przekazywaniem Bozej
prawdy w Kosciele. Podobnie, pouczajgc malzonkéw o ich obowigz-
kach maja kaplani ufaé, Zze ,Duch $§w. wspomagajac Nauczycielski
Urzagd Koéciola, w naczuczaniu wlasciwej nauki, jednoczeénie o$wieca
wewnetrznie serca wiernych i zacheca ich do wyrazenia zgody swego
umysiu” (HV n. 29).

Jako doradey i przewodnicy duchowi oséb zyjacych w malzenstwie,
maja kaplani nie tylko spieszyé im z pomocg przez pouczenie o zasa-
dach moralnych, ale r6wniez przez bardziej konkretne wskazania ulat-
wiajgce wlasciwe uformowanie sumien,

Szezegblnym terenem oddzialywania duszpasterskiego kaptanéw wo-
bec cnrzescijanskich maltzonkéw jest bezsprzecznie Sakrament Pokuty.
Pawel VI podkresla role Sakramentu Pokuty w zyciu moralnym mal-
zonkow. Poprzestaje jednak w tym wzgledzie na ogbélnych wskaza-
niach, ktére trzeba wypelni¢ treScia wytycznych znanych z teologii
moralnej. Jako szafarze tego Sakramentu, dzialajacy w zastepstwie
Chrystusa in persona Christi, maja kaplani lgczyé na wzér Zbawi-
ciela, stanowczo§é w zakresie zasad moralnych z lagodno$cig i wyro-
zumialoscia w odniesieniu do upadajgcych ludzi (HV n. 29).

Dzialanie Chrystusowej laski w Sakramencie Pokuty przynosi nie
tylko pojednanie z Bogiem i przywrécenie utraconej godnosci synow
Bozych, ale réwnoczeénie udziela specjalnych lask zmierzajgcych do
stopniowego uleczenia moralnych nastepstw grzechu. Ta wlasnie rola
leczgca Sakramentu Pokuty wskazuje dobitnie, jakie zadanie moze
spelni¢ wlasSciwe korzystanie z tego sakramentu w podiwignieciu sie
z upadkéw moralnych, nawet o charakterze nalogowym, réwnoczesnie
moze zabezpieczyé¢ przed powtérnymi upadkami.

Kaplan mocg swego posltannictwa ma nie tylko osgdzi¢ wyznane
przez penitenta grzechy, oraz oceni¢ jego dyspozycje, ale zarazem ma
dopoméec mu w jego nawrdceniu. Chodzié tu bedzie nie tylko o po-
moc w formowaniu prawego sumienia w zakresie norm etycznych
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zvcia malZzenskiego, ale réwnoczeSnie o zachete i szczegélowe wskaza-
nia tyczace skutecznej poprawy zycia. Pomocng tu by¢é moze przypo-
minana przez spowiednika wlaéciwa platforma wspbéipracy z laska Bo-
2a, czyli pojmowanie obowigzku iycia malzenskiego, jako realizacji
Bozych planéw stworczych. Wskazania praktyczne udzielane na tym
odcinku majg przede wszystkim dotyczyé wlasciwego wykorzystania
nadprzyrodzonych §rodkéw laski, jako modlitwa i czeste korzystanie
z Sakramentéw $§w. zwlaszeza Eucharystii. Nie mozna jednak lekce-
wazyé doniostoéci érodkéw naturalnych, ktére w zakresie moralnego
zycia malzenskiego moga odegraé powazng role. Dotyczy to przede
wszystkim katolickiego poradnictwa malzeniskiego, do ktoérego winien
sie odwolaé¢ spowiednik zachecajac penitenta czy nawet wyraznie po-
lecajagc korzystanie z jego pomocy. Szczegbélnym oSrodkiem pasters-
kiej troski spowiednika, musi byé samo nawrobcenie penitenta, mozli-
wie jak najbardziej autentyczne i skuteczne.

Nawré6cenie stanowi istotny element wkladu w rzeczywistosé sa-
kramentalng ze strony samego pokutujacego grzesznika. Niezmiernie
doniostg rzecza jest blizsze okre$lenie niezbednych elementéw auten-
iyeznego nawrdcenia. Jako konieczne wymaganie Swiadczgce o auten-
tveznosci nawrécenia naleizy uznaé przyjecie przez penitenta za swoje
zasad moralnych etyki malzenskiej przekazywanych przez Kosciol
Uznanie tych zasad prawdziwe i szezere, pociaga za sobg wlasciwg
ocene dotycheczasowych upadkoéw pozwalajac na autentyczny zal za
grzechy.- R6wnoczeénie przyjecie tych zasad jako wyrazéw woli Bozej
i znakéw Bozych planéw, z ktérymi pragnie sie wspélpracowaé, sta-
nowi gwarancje autentyanego nawrocenia sie ku Bogu i pojednania
z Bogiem. Zdecydowane i uparte odmawianie przyjecia tych zasad,
$wiadezyloby o braku nawrdcenia i niezdatnosci do waznego przyjecia
Sakramentu. Zaznaczyé¢ jednak nalezy, ze w pewnych wypadkach przy-
jeciu zasad moralnych etyki malzenskiej moze towarzyszyé u peniten-
ta przekonanie, a nawet jakby uczuciowa pewnoéé¢, ze powtérnie mimo
tego upadnie. Jezeli w takich wypadkach mozna stwierdzié¢, ze dany
crlowiek chee mimo wszystko przyjaé od Boga wspomniane zasady
elyczne, nie nalezy watpi¢é w jego nawrdcenie, ale zacheci¢ do ufnosci
w pomoc Bozg i wskazaé konkretne Srodki ulatwiajace wytrwanie w
dobrym. Natomiast w dziedzinie faktéw a wiec ponawiajacych sie
upadkow grzechowych, spowiednik moze uwazaé¢ kogo$ za uparcie nie-
poprawnego, a przez to nieszczerze sie nawracajgcego, tylko wéwezas
gdyby mimoe poprzednich upomniefi nie podejmowat od ostatniej spo-
wiedzi Zzadnych, choéby minimalnych staran, zmierzajacych do po-
prawy. Od takich ludzi trzeba sie domagaé wyrainiejszych znakéw
szczerej checi poprawy. Za wystarczajagce w tym zakresie naleizy jed-
nak uwazaé samo szczere zainteresowanie konkretnymi $rodkami, kto-
re moglyby ulatwié skuteczna poprawe na przyszlosé.

Choé zasadnicze normy etyczne zycia malzeniskiego sprecyzowane
w encyklice, a zwlaszcza zasada niegodziwosci wszelkich srodkéw an-
tykoncepcyjnych, obowiazuja zasadniczo pod grzechem ciezkim (patrz
wyzej), w konkretnych wypadkach poszczegolni ludzie moga je prze-
kroczyé bez ciezkiej winy. Jak w innych dziedzinach Zycia moralnego
i na tym odcinku mozna sie spotka¢ z brakiem pelnego zastanowienia
czy zwlaszcza z dzialaniem pod wplywem silnego afektu umniejsza-
jacego odpowiedzialnosé.

Na zakonczenie encykliki zwraca sie Pawel VI ze szczegbdlnym wez-
waniem do biskupéw. Ojciec sw. w serdecznych slowach dzieli sie =z
nimi swojg troskg o potrzeby wspoélczesne Zzycia rodzinnego. Encykli-
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ka wskazuje, ze troske o ochrone i podniesienie etyki zycia malzen-
skiego powinni biskupi traktowaé¢ jako najwazniejsze dzielo i najdo-
nioflejszy obowigzek, jaki im wspélczeénie przypada w udziale. Jako
szczegblne zadanie ich pasterskiej troski wysuwa Pawel VI koordy-
nacje wszelkich poczynan najszerzej zakrojonej pracy duszpasterskiej
w odniesieniu do chrzescijanskich malzonkow.

11. UWAGI O DYSKUSJI NAD ,HUMANAE VITAE”

L. PRZYCZYNY SPRZECIWOW

Dlaczego encyklika wywolala tak silne sprzeciwy w niektorych kre-
gach chrzescijafistwa a zwlaszeza w niektérych krajach?
Przyczyny tego zjawiska daja sie najogoélniej zgrupowac¢ nastepujgco:

Sama natura zagadnienia.

Zagadnienie etyki plciowej dotyka cziowieka w sposob najbardziej
oscbisty i wewnetrzny a wiee jest zagadnieniem uczuciowo wybitnie
drazliwym. Jezeli czlowiek osadzi, ze zostala naruszona jego suwe-
renno§é nad sferg jego osobistych przeiy¢ i doznan, natychmiast rea-
guje bardzo gwaltownie. Pod tym wzgledem materia encykliki Huma-
nae vitae, nie da sie w pelni poréwnaé¢ z trescia encyklik poswieco-
nych np. sprawie pokoju, sprawiedliwos$ci spolecznej itp. W tych ostat-
nich kwestiach podane normy moralne obowigzujg raczej ogolnie i
posrednio, tak, Ze nic nie stoi na przeszkodzie, by zaakceptowaé¢ jakas
encyklike spoleczng, a réwnocze§nie nadal uwazaé, ze adekwatne jej
wypelnienie zalezy nie tyle od czyjego$ osobistego (indywidualnego)
wysitku, ile od pomyélnego przebiegu ogoélnych proceséw socjalno-eko-
nomicznych, gdyz dopiero cala spoleczno$é jest adekwatnym podmio-
tem zobowigzanym do zrealizowania postulowanych zmian. Natomiast
rzeczywisto§é plei dotyczy kaidego w sposéb osobisty i bezposredni
(niezaleznie od tego, ze rownoczeénie posiada swoj wymiar spoleczny
i ogo6lnoludzki), dlatego norma moralno$ci wigze kazdego w sposob
najglebiej bezpoéredni, od razu i nieodwolalnie. Stad psychologicznie
latwo jest zrozumialy gwaltowny uczuciowo a nawet wprost nieodpo-
wiedzialny charakter szeregu wystgpien dziennikarskich, ktérymi
zreszta nie ma powodu zajmowaé sie powaznie.

Szczegdlne podloze obyczajowo-kulturowe.

W zwigzku z omawiang dyskusjg rzuca sie w oczy z calg oczy-
wistoscig jeden fakt: ze mianowicie protesty przeciw nauce Papiezia
podnoszone gléwnie w kregach kultury germanskiej i anglosaskiej.
Chodzi wiec tu o kultury oparte na ideologii korzysci i uzywania.
Obyczajowos¢é wilasciwa dla tych kultur jest gleboko przeniknieta
duchem sekularyzmu (doczesnosciowosci), utylitaryzmu i hedonizmu.
W takiej obyczajowos$ci liczg sie nie tyle zasady moralne (pojete jako
absolutne i ponadczasowe), ile raczej technologia sprawnosci i stoso-
walnoéci: glownag role odgrywa regula: maksimum korzysci przy mini-
mum kosztéw — i maksimum uzycia przy minimum zuzycia. Ten styl
obyczajowosci jest wynikiem konsekwentnego rozwoju zasad pogan-
skiego humanizmu, ktory jest calkowicie obcy Ewangelii.

Natomiast w krajach nie zarazonych praktyczng i utylitarystyczna
cywilizacje Zachodu, encyklika nie tylko nie wywolala zasadniczych
sprzeciwow, ale zostala przyjeta z uznaniem, a nawet z entuzjazmem,
jako wyraz afirmacji dla prawdziwie ludzkich nieprzemijajacych war-
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toéci. W tyeh krajach problem plei i rozrodezosci jest traktowany nie
jako problem techniczny czy materialno-ekonomiczny, lecz. jako za-
gadnienie religijne i moralne, czyli w pelni ludzkie. ..Encyklika jest
najpiekniejszym blogostawienstwem jakie przychodzi do ludzkosei od
Koséciola po Soborze. Wéréd cierpien i goryczy wojny, wierni mojej
diecezji i ja sam, przyjelimy wiadomosé o encyklice z radoScig i ulga"”
(Bp Jan Okoye, Nigeria, Oss. Rom, 11. 8. 68).

,Problem =zapo6znienia w rozwoju gospodarczym jest problemem
ludzkim, moralnym, nie tylko ekonomicznym, materialnym. Zdaje sie,
7e tylko Papiez dobrze to rozumie. On, ktéry poucza o integralnym
rozwoju czlowieka.,. Dla nas, murzynéw afrykanskich, zycie jest po-
dwojnie $wiete...” (N. Nkoe i D. Atagnana w ,Effort Camerounais”
wg Oss. Rom. 8. 8. 68). Bronigc religijno-moralnych wartosei zZycia
ludzkiego, kultury Afryki czy Azji sa stanowczo blizsze chrzescijan-
stwu, niz dawno ochrzczone narody Zachodu.

Geneza, kontekst i rozwéj dyskusji nad problemem etyeznej regulacji
poczeé rzuca rowniei powaine $wiatlo na sam jej charakter.

Zagadnienie regulacji pocze¢ widziane w skali ogblno-§wiatowej,
swlaszeza na plaszezyznie socjalno-ekonomicznej, wykazywalo wiele
cech nakazujgcych traktowaé to zagadnienie jako pod pewnym wzgle-
dem nowe. Ta okolicznoéé ludzila wielu mozliwoseia wysnucia wniosku,
ie cale zagadnienie powinno znalezé nowe rozwigzanie réwniez na
plaszczyznie moralnej. Dodatkowa przeslanka zmontowang niemal na
poczekaniu, bylo zaloienie, Ze skoro pod wplywem wspolczesnej nauki
zmienilo sie pojmowanie ,natury” oraz wzrosla realna wladza czio-
wieka nad natura (czytaj: przyrods), zatem ipso facto powinno ulec
zmianie pojecie prawa naturalnego, ktore zawsze W Kosciele bylo
jedna z podstaw nienaruszalno$ei norm etyki plciowej. Pojawienie sie
podobnych sugestii w literaturze filizofujacej na tematy teologiczne
— moglo byé jedynie nastepstwem odejscia od zasad filozofii chrzes-
cijanskiej i péjscia w kierunku egzystencjalizmu, pozytywizmu i rela-
tywistycznego ewolucjonizmu.

Okoliczno§cia, ktéra niewinnie dolala oliwy do ognia i obudzila —
pozbawione przeciez obiektywnego oparcia — nadzieje na zlagodzenie
tradyeyjnych norm etycznych, byl Sobér, a dokladniej — fakt wylgcze-
nia od ogélnej debaty problemu regulacji poczeé i stworzenie specjal-
nej komisji, ktéra miala przestudiowaé cale zagadnienie w §wietle da-
nych nowoczesnej wiedzy. Fakt ten zostal natychmiast wykorzystany
przez zwolennikéw antykoncepeji i zinterpretowany $wiadomie jako
rzekomy dowod ,ze dotychczasowa nauka Kosciola na temat regulacji
poczeé musi by¢ traktowana jako zawieszona i watpliwa. Dalsze ro-
zumowanie przebiegalo juz konsekwentnie wedlug schematu przyjetego
przez probabilizm: skoro jaka$ nauka jest watpliwa, wolno kierowac
sie w sumieniu taka opinia, ktéra ma poparcie paru powainych teolo-
g6w. W epoce upadku teologii moralnej i. chaosu filozoficznego zawsze
jest mozliwe, ze nawet powazni teologowie moga przeoczy¢ zasade, iz
7adna opinia nie moze by¢ traktowana jako prawdopodobna, jesli prze-
ciwko niej przemawia wyraznie i stala nauka Magisterium oridnarium
— oraz, ze nauka Koéciola nigdy nie staje sie watpliwa dlatego tylko,
ze niektérzy teologowie gloszg coé innego, zwlaszeza w oparciu o argu-
mentacje czysto ludzka, a tym bardziej o argumentacje, typu ad ho-
minem. Parokrotne ostrzezenie Pawla VI, Ze prace jakiejkolwiek ko-
misji nie upowazniajg do wniosku, jakoby Kosciél byl w stanie wat-
pienia ,nie powstrzymalo niektérych teologéw od Swiadomego rozbu-
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dzenia nadziei zmian w nauce Kosciola. Tego rodzaju sugestie teologow
byly nastepnie skwapliwie podchwytywane, rozdmuchiwane i rozpow-
szechninae przez $§rodki masowego przekazu, stojgce czestokroé bez-
posérednio na ustugach firm produkujacych s$rodki antykoncpecyjne. W
ten spos6b przecietny konsument kultury masowej, nie orientujacy sie
w istocie zagadnienia i w tajnikach propagandy, mégl samg sume
halasu przyjmowaé¢ za dobrg monete rzeczowego uzasadnienia nowych
hasel. W obecnym czasie nie wolno nie doceniaé¢ roli $rodkéw maso-
wego przekazu w kierowanym odgérnie formowaniu opinii publicznej.
Psychoza wytworzona wok6l ,cudownej pigutki” jest tego jaskrawym
przykladem.

Taki stan sztueznie wznieconej watpliwosei teologicznej postuzyt
niektérym duszpasterzom za pretekst dla uchylenia sie od zajmowania
jasnego i zdecydowanego stanowiska oraz dla pozostawiania calej spra-
wy osadowi prywatnego sumienia. Dlatego tez duszpasterze, ktérzy
przed ukazaniem sie encykliki zwolnili sie od ciezaru gloszenia niez-
miennej nauki Koséciola, po wydaniu encykliki tym bardziej nie czuli
sie na silach podjaé ciezar podwdjny: nalezalo bowiem teraz nie tylko
pryzzna ¢sie do bledu pochopnosci, ale takze odebraé wiernym to po-
czucie falszywej autonomii, ktérg sie im przyznalo w stosunku do za-
sad moralnych; dlatego to wielu teologéw i duszpasterzy prébowalo
przy pomocy wybiegéw i pseudoargumentéw utrzymaé sztucznie cale
zagadnienie na poziomie tzw. ,kwestii dyskutowanej” (por. np. K. Rah-
ner i B. Haring — Riflessioni sull’enciclica Humanae vitae, wydane w
serii ,,Punti scotanti di teologia”, Roma 1968), jak gdyby rozstrzygnie-
cie Pawla VI w ogéle sie nie liczylo. Stad tez wielu autoréw, dysku-
tujaeych nad HV $§wiadomie ograniczalo sie do analizy argumentacji od
strony czysto racjonalnej i naukowo-formalnej, pomijajac nadprzyro-
dzong powage nauczania papieskiego oraz ignorujac wyjgtkowo donio-
sly i uroezysty charakter samego dokumentu. Dlatego tez tego rodzaju
dyskusja prowadzona w sposéb jednostronny i tendencyjny nie mogla
uwydatni¢ caltej tresci i istotnego znaczenia encykliki, Brytyijski ,,The
Tablet” stwierdza: , Polemika wzniecona wok6l HV sklania do pogladu
e ci, ktorzy pisali i m6éwili na temat encykliki, rzadko czytali ja
i zastanawiali sie nad nig z nalezyta uwaga” (5. 10. 68). Fracuski bio-
log, P. Grasse, czlonek Akademii Nauk w Paryiu pisze: ,Nie podob-
na nie byé zdumionym, gdy kola katolickie krytykuja encyklike.
Swiadezy to o powaznym braku zastanowienia oraz nieznajomodci za-
rowno filozofii czlowieka jak i moralno$ci chrzescijanskiej. Decyzja
Pawla VI nie mogla by¢ inna. musiala byé taka, jaka jest” (Le Fi-
garo, 8. 10. 68).

II. ZARZUTY PRZECIW ENCYKLICE

PROBA NAJOGOLNIEJSZEJ KLASYFIKACJI
Rzekome odejscie od zasad Soboru Watykanskiego IL

B. Hiring podnosi rzekomg ,trudno$é pogodzenia my$§li i jezyka
Vaticanum II z argumentacja HV. Encyklika wprawdzie pragnie po-
zostaé na linii mysélenia Soboru, gdy podkresla warto$é i znaczenie
malzefiskiej miloéei... lecz z tego nastepnie wyciaga wniosek, ze wy-
razenie milosei malzenskiej wiedy jedynie moze byé poprawne, kiedy
Iqezy sie z nienaruszalno$cia biologicznej struktury aktu malzenskiego.
Ten poglad nie moze byé z pewnoscia ostatnim slowem Kosciola..”
(w: ,Der Prediger und Katechet” Oktober 1968, s. 610 n). Zarzut taki
moglby byé uzasadniony jedynie wtedy, gdyby sie udowodnilo, ze So-
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bér dokonal w dziedzinie etyki malzenskiej odejscia od dotychezaso-
wej nauki Koéciola; co jednak byloby teologicznym absurdem. W rze-
czywistoéci Sobér, nawigzujge do calej dotychczasowe] nauki Ko-
&ciola na temat etyki malzenskiej, w nieco odnowionej szacie jezykowej
wyrazil starg zasade, ze antykoncepcja nie jest zgodna z natura wiezi
malzeniskiej, ktérej norma moralnosci okreélona jes tprzez religijng,
teologiczna, plodna i personalistyczng milos¢, oraz odpowiedzialne ro-
dzicielstwo, rozumiane na tle integralnego powolania czlowieka (Por. La
Constituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemparaneo, Torino,
1966, s. 675-794). Podobnie encyklike operuje normg integralnie-antro-
pologiczna, a nie ciasno pojmowana norma ,biologiczna”.

Zarzut podtrzymywania przestarzalej koncepcji natury i prawa
naturalnego.

Tak np. myéli O. Hertz OP: ,,\W gruncie rzeczy ograniczenie pojgcia
natury i prawa naturalnego do praw fizjologicznych i biologiczych
i przynaleinych tu istotnych elementéw metafizycznych oznacza sig-
gniecie do arystotelesowsko-stoickich wyobrazen prawa naturalnego”
(za , Tygodnikiem Powszechnym” 1968, 35). .

Podobnie wypowiada sie Hiring: ,Jest calkowicie widoczne, ze en-
cyklika w swej koncepcji prawa natury pozostaje calkowicie na linii
Casti connubii. Regularno$é biologiczna odgrywa role absolutnej nor-
my dla calej osoby tak, ze dobro osoby ludzkiej i rodziny podporzgd-
kowane jest woli Bozej odczytywanej z wiedzy biologicznej (w: ,Der
Prediger und Katechet” nr cyt. ss. 610—611).

Wszystkie tego typu zarzuty opieraja sie na — $wiadomym czy nie-

§wiadomym — wypaczeniu wlasciwego sensu encykliki. Przeciez pa-
piez zyjacy w XX wieku ma juz do dyspozycji chrzeécijanskie pojecie
prawa naturalnego, ktérego sens nie jest zalezny od starozytnego na-
turyzmu czy kosmologizmu, lecz od objawionej antropologii, w ktorej’
nautra czlowieka widziana jest w aspekcie historyczno-zbawezym i in-
tegralno-osobowym. Natura ludzka jest widziana wcigz jako stworzo-
na, jako upadla i jako odkupiona we wszystkich swoich wymiarach
i aspektach. Czlowiek jest stworzeniem, a wiec Bozym czlowiekiem
w calej swej integralnosci, w nierozdzielnej jednosci duchowo-mate-
rialnej. Wola Boza objawiona w porzadku ,natury” jest tak samo
prawdziwie wolg Bozg, jak — absolutnie niesprzeczna z nig — wola
Boza objawiona w porzadku rozumu czy w porzadku laski. Jedynie
taka integralna antropologia pozwala Wwyjasni¢ i obroni¢ ludzki sens
plei i tzw. ,,biologii ludzkiej”; biologia plci jest bowiem integralnym
skladnikiem osoby ludzkiej gdyz osobowos$¢ nie moze (metafizycznie!)
istnie¢ w oderwaniu od natury. Jaka$ quasi-platonska spirytualizacja
,,08s0by” musialaby konsekwentnie prowadzi¢ do odczlowieczenia ,,bio-
logii ludzkiej”: a poniewaz de facto jedno$¢ osoby ludzkiej nie da sig
przekresli¢, odczlowieczenie biologii musi w koncu doprowadzi¢ do de-
humanizacji wszystkich czystych relacji osobowych.
Nowy czlowiek bowiem rodzi sie — a zarazem nawigzuje istotne re-
lacje, z calg ludzkoscia — nie tyle ze ,spotkania odbiologizowanych
duchéw” ile wlaénie z biologii, to jest z tego Zrodla zycia, ktore jest
zar6wno narzedziem w rekach Boga jak czlowieka (oczywidcie z za-
chowaniem calej proporecji, jaka istnieje miedzy Stwoérea a stworze-
niem.)

Prooba podwazania wigzacego charakteru eneykliki.

Publicysta popularnego ,Bild Zeitung” pisze: ,Nowoczesny czlo-
wiek wymaga dla siebie i dla swej rodziny wigkszych uprawnief, niz
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te, jakie chce mu przyznaé papiez... Kosciél moze dzi§ dawaé pouczenia
1 rady.. ale nie ma prawa robi¢ sie dlan tutorem” (wg Oss. Rom.
3. B. 68).

Nawet w niektérych oswiadezeniach episkopatéw krajowych zawiera-
ly sie sugestie, iz pojedyfczy chrzescijanin w wyjatkowych wypad-
kach moéglby legalnie osadzié, ze encyklika go nie wigze (por. ,Kir-
chen Zeitung” 1968, 39).

Jednak teza, jakoby subiektywne sumienie bylo uprawnione decy-
dowa¢ niezaleinie od obowigzujgcej nauki Kosciola, jest sprzeczne tak
z calg naukg objawiona, jak z sama natura sumienia, ktérego funkecja
polega w istocie na odczytywaniu obiektywnego i absolutnie wigzace-
go prawa Bozego, a nie na decydowaniu, ktéra zasada moze byé lub
nie moze byé uznana za wiazaca. Sumienie chrzeicijanskie nie moze
ignorowaé¢ autorytetu nauczania koscielnego pod grozba sprzeniewie-
rzenia sie samym podstawom moralnosci chrzeécijanskiej. Nawet bar-
dzo lagodny list biskupdéw austriackich podkre§la z naciskiem: , Kom-
petenty Urzgd Nauczycielski Kosciola rozcigga sie nie tylko na obja-
wienie nadprzyrodzone, ale i na zakres prawd naturalnyvch, poniewaz
i narazie pada §wiatlo Objawienia, ktére je potwierdza i wyjasnia.
Bog Objawienia jest takze Bogiem Stworzenia: wynika stad: istnieje
wprawdzie wolnos¢ sumienia, ale nie wolno$¢ samowolnej formaciji
sumienia. To znaczy: formowanie sumienia zalezy od prawa Bozego,
ktére nie mozie byé¢ zignorowane w konkretnej decyzji podejmowanej
przez czlowieka” (,Kirchen Zeitung” 1968, 39) Brytyjski: ,,Catholic
Quarterly” stwierdza lapidarnie: , Trudno pojgé, ze kto§ moze sie na-
zywaé katolikiem i opiera¢ sie¢ uznaniu norm podanych przez Glowe
Ko§ciola i nastepce §w. Piotra” (wg Oss. Rom. 8. 9. 68).

- Zarzut zignorowania wspolezesnych probleméw ludzko$ei i postepu

wiedzy.

Niektérzy publicysci zarzucali papiezowi, ze jest przeciwnikiem
tyeh rozwigzan, ktére jedynie (wedlug nich) sg zdolne zagwarantowaé
ludzkosci postep i dobrobyt. Tego rodzaju pretensja opiera sie na
przekonaniu (przyjetym jako zaloienie), Ze sama — oparta na nauce
— fizyczna mozliwosé ingerowania w biologiczng strone natury ludz-
kiej, jest wystarczajaca podstawa dla uzasadnienia etycznej dopusz-
czalnofei takiej ingerencji. Zasade te mozna wyrazi¢ krotko: skoro
nistnieje mozliwosé”, to znaczy, Ze ,,wolno” a nawet trzeba’. Twier-
dzenie takie oznaczaloby réwniez, ze w calej dziedzinie zycia ludzkie-
go, ktore (absolutnie biorgc) moze byé kontrolowane naukowo, nie obo-
wiazuja zadne obiektywne i absolutne normy etyczne. Wtedy jedynym
kryterium moralnoSci bylaby subiektywna intencja i musialoby sie u-
sankcjonowaé¢ zasade, ze ,cel uéwieca $rodki”. Zwolennicy bowiem
metod antykoncepcyjnych uwazaja, ze dzialanie §wiadomie — etycz-
nie nie musi respektowaé obiektywnego zwigzku, jaki istnieje miedzy
dwoma istotnymi elementami, wiezi maleinskiej (i aktu): tj. miedzy
funkejg zjednoczeniowg a skierowaniem ku rodzicielstwu. Takie za-
stapienie etyki przez technike rzuca czlowieka na pastwe dalekosiez-
nych manipulacji i czyni niewolniikem politycznych poteg dysponu-
jgeych wszystkimi zdobyczami wiedzy i techniki dla realizacji celéow
sprzecznych z godnoscia i powolaniem osoby ludzkiej. Wewnetrzny
absurd, jaki tkwi w powyzszej hipotezie polega na tym, ze relacja
plciowa przestalaby by¢ plciowa, a przekazanie zycia ludzkiego utra-
ciloby charakter ludzki. Czlowiek stalby sie uboeznym produktem po-
lityki i techniki.
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Owoc dyskusji.

Dyskusja nad encyklika ujawnila ubocznie kryzys wiary i moral-
nogéei w niektérych spoleczenstwach uwazanych dotad za chrzescijan-
skie i przyspieszyla proces podzialu duchow: ,,Styszac zgielk przeciw-
nikéw encykliki, mozna by odnies¢ wrazenie, ze nie ma juz wiary,
ktéra zbawia, lecz tylko ,pigulka” (,Die Welt” 10. 8. 68) ,Encyklika
wyzwolila wésciekloéé tych wszystkich, ktérzy pod pretekstem godze-
nia Koéciola ze $wiatem, upodobniajg jedynie Koéciél do $wiata” (J.
Danielou, w ,,Ecclesia”, 1968, 235, 22).

Wilasciwe znaczenie encykliki.

Encyklika podniosia na nowo gwieto§é czlowieka, tajemnice plei
i rodziny. Réwnoczeénie encyklika uwydatnila w pelni ludzki charak-
ter chrzeécijanstwa i norm moralnych zefh wynikajacych. Czlowiek nie
moze urzeczywistnié pelnego sensu swej ludzkiej egzystencji inaczej,
jak zyjac w pelni nadprzyrodzong $wietoscia. Milo§¢ ludzka nie jest
w pelni ludzka, jesli nie wyraza sobg na mocy uczestnictwa tych
przymiotow, ktére przystugujg Bogu na mocy Jego natury. Encyklika
uwydatnila réwniez doskonalos¢ i wzniostosé chrze$cijanskiej nauki
moralnej, ktéora jedynie zdolna jest ocali¢ ludzkosé przed calkowi-
tym upadkiem. ,Jest chwalg chrzeécijanstwa, ze przerwalo fale ero-
tyzmu, ktéremu sprzyjaly religie ‘poganskie — przywracajgc malzen-
stwu jego $wiety charakter, chronigcy instytucje rodziny. Obecnie
éwiat zostal pograzony w odmecie neopoganstwa, ktérego dominujaca
cechg jest seksualizm. Nalezalo, aby rozlegl sie glos Najwyiszego Ma-
gisterium i wszyscy katolicy, powinni uradowaé¢ sie wystapieniem Wa-
szej Swiatobliwosci” (Telegram Kard. Tisserant’a do papieza. Oss.
Rom. 14. 8. 68).
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