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STOLICA APOSTOLSKA

1

ENCYEKLIKA
OJCA SW. PAWEA VI: LMYSTERIUM FIDEI”

DO CZCIGODNYCH BRACI PATRIARCHOW, PRYMASOW, ARCYBI-

SKUPOW, BISKUPOW I INNYCH ORDYNARIUSZOW MIEJSCO-

WYCH, MAJACYCH POKOJ I JEDNOSC ZE STOLICA APOSTOLSKA

ORAZ DO KLERU .] WIERNYCH CHRZESCIJAN CALEGO SWIATA
KATOLICKIEGO:

W SPRAWIE NAUKI O NAJSW. EUCHARYSTII I JEJ KULTU

PAPIEZ PAWEEL VI

CZCIGODNI BRACIA I UMIELOWANI SYNOWIE
POZDROWIENIE I BELOGOSEAWIENSTWO APOSTOLSKIE

Koécibt katolicki zawsze jak najcenniejszego skarbu strzegl tajemnicy
wiary, czyli niewystowionego daru Eucharystii, otrzymanego od Chry-
stusa, swego Oblubiefica, jako poreke niezmierzonej mitosei, i na drugim
Soborze Watykanskm zlozyl jej nowe i bardzo uroczyste wyznanie wiary
i czei.

Ojcowie Soboru bowiem, obradujac nad odnowa Swietej Liturgii, nie
widzieli pilniejszego zadania w swej pasterskiej trosce o caly Kosciot
nad zachecenie wiernych, by z nieskazong wiarg i gorgcg poboznoécig
brali czynny udziat w sprawowaniu tej Przenaj$wietszej Tajemnicy
oraz skladali ja Bogu w darze z kaplanem za swoje wiasne i calego
$éwiata zbawienie, i posilali si¢ nig jako pokarmem duchowym.

Bo je§li Liturgia Swieta zajmuje czolowe miejsce w zyciu Kosciola
to sercem niejako i osrodkiem tejze Swietej Liturgii jest Tajemnica
Eucharystyczna, poniewaz ona stanowi Zrédlo zycia, w ktérym oczysz-
czeni i umoenieni zyjemy nie sobie, lecz Bogu, i zespalamy sie nawzajem
w naj§cislejszej miloSci.

Celem za$ uwidocznienia tej nierozerwalnej wiezi miedzy wiarg i po-
boznosecia, Ojcowie soborowi, potwierdzajac nauke, ktorej Kosci6t zawsze
sie trzymal i nauczal, a ktérg Sobor Trydencki uroczyscie okreslil,
uznali za sluszne poprzedzi¢é omawianie Przenaj§wigtsze] Tajemnicy Eu-
charystii nastepujacym streszczeniem prawd:

Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal
wydany, ustanowil! Eucharystyczng Ofiare Ciala i Krwi swojej, aby
w niej na cale wieki, az do nowego przyjscia- utrwali¢ Ofiare Krzyza
i tak umilowanej Oblubienicy Kosciotowi powierzy¢ pamigtke swej
Smierci i Zmartwychwstania: Sakrament mitosierdzia, znak jednosei,
wie# miloei, uczte paschalna, w kioérej spoiywa sie Chrystusa, dusza
napelnia sie laska i otrzymujemy zadatek przyszlej chwaly” (Konst.
o Liturgii Swietej, r. 2, n, 47. AAS LVI, 1964, s. 113).
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Stowa te podkre§laja zaréwno Ofiare, kiéra nalezy do istoty odpra-
wianej codziennie Mszy §w., jak i Sakrament, ktdrego uczesinicy przez
Komunie §w. pozywiaja Cialo Chrystusa i pija Chrystusowa Krew,
otrzymujac laske, ktéra jest zaczatkiem zycia wiecznego oraz ,lekar-
stwem nieSmiertelnosci” wedle stéw Panskich: Kto pozywa moje
Ciato i pije mojag Krew, ma Zycie wieczne, a ja g0
wskrzesze w dniu ostatecznym (J 6, 54).

Zywimy przeto mocng nadzieje, Zze z odnowienia Swietej Liturgii wy-
plywaé beda obfite owoce poboznosci Eucharystycznej, by Kosciol Swiety
przez Wywyzszenie tego zbawiennego znaku poboznosci z dniem kazdym
postepowat naprzéd, az do osiagniecia doskonalej jednosci (por. J 17, 23),
a wszystkich, ktérzy sie zwg chrzescijanami, zapraszal do zjednoczenia
w wierze i miloéeci i lagodnie ich do tego pociggal za sprawg taski BoZej.

Odnosimy wrazenie, ze owoce te juz dostrzegamy, i jakby ich pierwo-
ciny zbieramy przez te spontaniczna rado§é i ochoczg gotowos¢, z jakg
synowie Kosciola katolickiego przyjeli Konstytucje o Swietej Liturgii
i jej odnowe, a niemniej tez przez wiele i starannie opracowanych pu-
blikacji, wydawanych celem glebszego przestudiowania i owocniejszego
zrozumienia nauki o najSwietszej Eucharystii, zwlaszcza tego, co tyczy
jej zwiazkéw z tajemnicg Kosciota.

Jest to powodem niemalej dla nas pociechy i radosci. Niezmiernie
milo jest podzieli¢ sie nia z Wami, Czcigodni Bracia, byscie i Wy skla-
dali razem z nami podzieke Bogu, dawcy wszelkiego dobra, ktdry przez
Ducha swego sprawuje rzady nad KoSciolem i uzdalnia go do wzrostu
w cnotach.

Powody pasterskiej troski i niepokoju

Nie brak jednak, Czcigodni Bracia, w tej wiasnie omawianej dzie-
dzinie powodéw do glebokiej troski pasterskiej i niepokoju, ktérych
réwniez nie mozemy przemilczeé, Swiadomi obowiazku Apostolskiego
w cnotach.

Jest nam bowiem dobrze wiadomo, Ze wiréd tych, co ustnie lub pi-

semnie rozprawiaja o tej Naj$wietszej Tajemnicy, znajduja sie i tacy,
ktérzy szerzag tego rodzaju poglagdy co do prywatnie odprawianych Mszy
$w., dogmatu o przeistoczeniu oraz co do kultu Eucharystycznego, iz po-
wodujg niepokdj w duszach wiernych, a w umysly ich wnoszg powazny
zamet w sprawach wiary, jak gdyby kazdemu wolno bylo puszezaé
w niepamieé nauke raz przez Kosci6él dokladnie okreSlong lub tak jg
wyjaSniaé, ze wiasciwe znaczenie sl6w lub ogélnie przyjete znaczenie
pojeé ulega ostabieniu.
- Nie godzi sie przeciez — aby rzecz zilustrowaé przykladami — tak
wysoko stawiaé tzw. Msze , wspélnotowg”, by uimowaé znaczenia Mszom
odprawianym prywatnie, albo taki klas¢ nacisk na aspekt znaku sakra-
mentalnego, jakby symbolizm, ktory w NajsSwietsze] Eucharystii wszyscy
uznajgq, w caloSci wyrazal i wyczerpywal pojecie obecnoéei Chrystusa
w’ tym Sakramencie; albo rozprawia¢ o tajemnicy przeistoczenia, nie
czynigec weale wzmianki o zadziwiajacej przemianie catej substancji
chleba w Cialo a calej substancji wina w Krew Chrystusa, o ktorej
méwi Sobér Trydencki, jakby ta przemiana polegata jedynie na ,zmia-
nie oznaczenia” (transsignificatio) i ,zmianie celu” (transfinalisatio);
albo wreszeie wysuwaé i w praktyce stosowaé zdanie, wedle ktérego
w konsekrowanych Hostiach, pozostajacych po skonezeniu ofiary Mszy
$w. nie ma juz wiecej obecnosci Chrystusa.

Kazdy widzi, Zze te i tym podobne rozpowszechnianie zapalrywania
w niemalym stopniu naruszajg wiare w Eucharystie i jej kult.
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Zeby wiec przez posiew falszywych opinii nie doznala udaremnienia
wylaniajaca sie pod wplywem Soboru nadzieja na nowy blask Euchary-
stycznej poboznosci, ktéra opromienié ma caly Koéciol, postanowiliSmy
przeméwié do Was, Czcigodni Bracia, w. tej kwestii i na mocy powagi
apostolskiej ukaza¢ Nasz na nia poglad.

Oczywiécie nie odmawiamy szerzycielom tych dziwnych opinii chwa-
lebnej daznosei do zglebienia tak wielkiej Tajemnicy i wyluszczania jej
niewyczerpanych bogactw oraz uprzystepniania ludziom naszego wieku
jej zrozumienia; owszem, uznajemy owa daznoéé i pochwalamy; lecz na
same poglady przez nich gloszone nie mozemy sie zgodzié i zmuszeni
jesteémy przestrzec Was przed wynikajacym z nich powaznym niebez-
pieczenstwem dla prawowitej wiary.

Najéwietsza Eucharystia jest Tajemnica wiary

Przede wszystkim cheemy przypomnie¢ Wam rzecz wprawdzie do-
brze znang, lecz ogromnie potrzebng dla obrony przed jadem wszelkiego
racjonalizmu, prawde, ktérej dali §wiadectwo krwig wlasng gloSni me-
czennicy, a przestawni Ojcowie i Doktorzy Koéciola nieustannie jg wy-
znawali i nauczali, mianowicie, ze Eucharystia jest bardzo wielkg ta-
jemnica, a nawet — wedlug wyrazenia ietej Liturgii — jest ona
w sposbb szezegblny tajemnica wiary. »W niej jednej bowiem —
jak bardzo trafnie powiada nasz Poprzednik, $p. Leon XIII — zawiera
sie’ w jakiej§ niezwyklej pelni i réznorodno$ci cudéw to wszystko, co
wznosi sie ponad nature” (Encykl. Mirae caritatis; Acta Leonis XIII,
XXI1, 1902—1903, s. 122).

Musimy zatem do tej szczegblnie tajemnicy podchodzié z pokorng
ulegloéeig, kierujac sie nie ludzkimi pojeciami, ktére majg zamilknaé,
lecz trzymajac sie mocno Bozego Objawienia.

Sw. Jan Ziotousty, ktéry, jak Wam wiadomo, z takim polotem wy-
‘mowy i z takim zrozumieniem poboznosci wypowiadal sie na temat Ta-
jemnicy Euéharystycznej, pouczajgc kiedy§ swych wiernych w tej ma-
terii, postuzyt sie tymi bardzo trafnymi slowami: ,,BadZmy zawsze ule-
gli Bogu, nie sprzeciwiajmy sie Jemu, choéby to, co On méwi, wydawato
sie sprzeczne z naszym rozumem i naszymi pojeciami. Niech Jego mowa
przewazy nad rozumem i pojeciami naszymi. Postepujmy tak réwniez,
gdy chodzi o tajemnice (Eucharystyczng), uwzgledniajgc nie tylko to, co
podpada pod zmysly, lecz trzymajac sie mocno Jego stow., Wszak stowo
Jego nie moze myli¢” (In Matth. homil. 82, 4; P.G. 58, T43).

Podobne wypowiedzi znajdujemy nierzadko i u Doktorow scholas-
tyeznych, Obecnosé prawdziwego Ciata Chrystusowego i prawdziwej
Krwi w tym Sakramencie, jak méwi sw. Tomasz, ,mozZna pojaé nie zmy-
stami, lecz jedynie przez wiare, kibra opiera sie na powadze Bozej. Stad
odnoé'nie stéw Eukasza XXII, 19: To jest cialo moje, ktére za
was bedzie wydane, powiada §w. Cyryl: ,Nie powatpiewaj, czy
to prawda, lecz raczej przyjmij slowa Zbawiciela z wiara, skoro bowiem
jest prawda, nie ktamie” (Summa Theol, 111, q. 75, a. 1c).

Stad w §lad za samym Doktorem Anielskim lud chrzedcijanski bar-
dzo czesto Spiewa: E

. Wzrok, dotyk, smak o Tobie nic nie méwia do mnie,

Stuchowi wierzy tylko me serce nieztomnie:

We wszystko, co Syn Bozy rzekl, wierze w pokorze,

Nicmnad to stowo prawdy brzmieé pewniej nie moze”!

Sw. Bonawentura twierdzi: ,To, Zze Chrystus jest obeeny w sakra-
mencie jako znaku, nie stanowi Zadnej trudnoéici, ale to, ze jest w sa-
kramencie prawdziwie, tak jak w niebie, przedstawia najwyisza trud-
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no&é; a wiec wierzyé w to jest rzecza najbardziej zastugujgcg” (In IV
Sent. dist. X, P. I art. un, qu. I; Oper. omn. tom IV, Ad Claras Aquas
1889, s. 217).

Na to samo zresztg wskazuje Ewangelia §w., gdy opowiada, Zze wielu
ucznioéw Chrystusowych po wystuchaniu mowy o pozywaniu Jego ciala
i piciu Jego krwi wycofalo sie i opuscito Pana méwigce: Twarda jest
ta mowa i kt6z moze jej stluchaé¢? Piotr jednak na zapytanie
Jezusa, czy i oni dwunastu chcg odej$é, skwapliwie i mocno zapewnil
o swej i wszystkich innych Apostolow wierze, dajac te zdumijewajgca
odpowiedz: Panie, do kogoz p6jdziemy? Ty masz stowa
zywotawiecznego (J. 6, 61—69).

Wniosek wiec z tego taki, byémy w badaniu tej tajemnicy jak za
gwiazdg szli za Nauczycielskim Urzedem Ko$ciota, ktéremu Boski Zba-
wiciel powierzyt Slowo Boze, zar6wno pisane jak i ustnie przekazane,
aby go strzegl i tlumaczyl, bedac przekonani, ze ,chotby Zaden rozum
tego nie zbadal, zadna mowa nie wyjasnila, to jednak prawda jest to,
co z dawien dawna w calym KoSciele sie glosi i wierzy prawdziwa ka-
tolickg wiara” (Sw. Augustyn, Contr. Julian VI, 5, 11; P. L. 44, 829).

Ale nie dosyé na tym. Zachowujac nieskazong wiare, trzeba réwniez
przestrzegaé odpowiedniego sposobu wyrazania sie, Zeby na skutek uzy-
wania przez nas niezdyscyplinowanych sléw nie nasuwaly sie, bron
Boze, bledne zapatrywania co do wiary w najwyzsze rzeczy. Mocno
przed tym ostrzega §w. Augustyn, zastanawiajgc sie nad odmiennym spo-
sobem moéwienia, ktorym poslugujg sie filozofowie, a tym ktérego winni
uzywaé chrzescijanie. ,,Filozofowie — powiada — majg sposéb wyraza-
nia sie swobodny i nie obawiajg sie obrazi¢ uszu poboinych w spra-
wach najtrudnejszych do zrozumienia. My jednak winnidmy sig trzy.
maé ustalonego sposobu wyrazania sie, zeby nieskrepowane siowa nie
zrodzily bezboZnych zapatrywan na samg tre§é¢, ktérg checemy tymi
stowami wyrazié¢” (De Civit, Dei, X, 23; P. L., 41, 300). :

Nalezy wiec $wiecie przestrzegaé sposobu méwienia, ktory Kobciol
ustalil wielowiekowym wysitkiem nie bez pomocy Ducha Swigtego i za-
twierdzil powaga Soboréw, a ktéry nieraz stal sie haslem i sztandarem
prawowiernosci. Nikt niech nie oSmiela sie zmieniaé go wedlug swego
upodobania lub pod pretekstem nowoSci naukowych. Bp jakie mozna
tolerowaé, aby uzywane przez Spbory Powszechne formuly dogmatyczne
o tajemnicach Trojcy NajSwietsze] i Weielenia oceniano jako nieprzy-
datne dla ludzi naszego wieku i w miejsce ich nierozwaznie wprowa-
dzanp inne? Tak samo nie mozna tolerowaé, by kiokolwiek na wiasng
reke naruszat formuly, w kiérych Sobér Trydencki podal do wierzenia
Tajemnice Eucharystyczng. Bo przeciez te formuly jak réwniez i inne,
ktérych Koéei6l uzywa do okreslania dogmatéow wiary, wyrazajg pojecia,
ktére nie sg zwigzane z zadnym okreSlonym typem kultury, ani z Zad-
nym etapem rozwoju nauki, ani z tg czy inng szkolg teologiczna. Owe for-
muly zawieraja to, co umyst ludzki w swym powszechnym i koniecznym
doS$wiadczeniu dostrzega o rzeczach i co wyraza w stosownych i jedno-
znacznych, stowach, zaczerpnigtych z mowy potocznej lub ze stownic-
twa écidlej wypracowanego. Totez sg one przystosowane do ludzi kaz-
dego miejsca i czasu.

Mozna je wprawdzie jasniej i bardziej przystepnie wylozy¢ — co jest
z wielka korzyScig — zawsze jednak tylko w tym znaczeniu, w jaki zo-
staly uzyte, zeby w miare rozwoju zrozumienia wiary, sama prawda
wiary pozostala niezmieniona. Albowiem wedle nauki Soboru Watykan-
skiego I, co do dogmatoéw ,.trzeba sie trzymaé zawsze tego znaczenia, ja-
kie raz okreslita Swieta matka Kosciél i nigdy nie wolne od tego zna-
czenia odstepowaé pod pozorem i w imie glebszego zrozumienia” (Konst.
dogm. De fide cathol. r. 4).
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Tajemnica Eucharystyczna dokonuje si¢ w Ofierze Mszy Sw.

A teraz dla wspélnego zbudowania i radofci pragniemy, Czcigodni
Bracia, przypomnieé nauke o Tajemnicy Eucharystycznej, ktorg Koseibl
katolicki ofrzymatl drogg tradyeji i ktérg jednomyslnie glosi.

W pierwszym rzedzie dobrze jest przypomnie¢ to, co stanowi jakby
streszezenie i szezyt tej nauki, mianowicie, ze przez Tajemnice Eucha-
rystyczng Ofiara Krzyza dokonana raz na zawsze na Kalwarii, w podziwu
godny sposob sie uobecnia, nieustannie sie przypomina, a jej zbawczg
moc stosuje sie na odpuszczenie codziennie przez nas popelnianych grze-
ehéw (por. Sob. Tryd. Doctr, de SS. Missae Sacrificio, r. 1).

Ustanawiajac bowiem Tajemnice Eucharystyczng Chrystus Pan Krwig
swoja opieczetowal Nowe Przymierze, ktérego jest poérednikiem, jak
kiedy§ Mojzesz krwiag cielcow opieczetowal Stare (por. Wyj. 14, 8). Jak
bowiem opowiadaja Ewangelici, w czasie Ostatniej Wieczerzy wzig-
wszy chleb, dzieki czynil i lamal i dal im méwiac: To jest cialo moje,
ktore za was jest wydane, to czyncie na moja pamiatke. Podobnie 1 kie-
lich po wieczerzy, mowiac: Ten jest kielich, Nowy Testament we krwi
mojej, ktéra za was bedzie przelana (Lk. 22, 19—20; por. Mt. 26, 26—28;
Mk. 14, 22—24). Nakazujac za§ Apostolom czyni¢ to na swoig pamigtke
cheial wznawiania tej czynnofci po wieczne czasy. Pierwotny Koscit
spelnial to wiernie, trzymajgc si¢ wytrwale nauki Apostoléw i schodzac
sie na odprawianie Ofiary Eucharystycznej. Trwali w nauce apostolskiej
— &wiadcezy pilnie $w., Lukasz — w uczestnictwie lamania chleba i mo-
dlitwach (Dz. Ap. 2, 42). Tak wielka czerpali stad wierni gorliwos¢, iz
mozna bylo o nich powiedzie¢: mnéstwo wierzacych mialo jedno serce
i jedna dusze (Dz. Ap. 4, 32). )

Pawel Apostol za§, ktéry nam bardzo wiernie przekazal to, co otrzy-
mat od Pana (1 Kor. 11, 23 nn), wyraznie méwi o Ofierze Eucharystycz-
nej, wykazujae, ze chrzefcijanie nie powinni uczestniczyé w poganskich
ofiarach, skoro stali sie uczestnikami stolu Panskiego: Kielich btogosta~
wienstwa, ktory blogoslawimy, czyz nie jest uczestniczeniem we krwi
Chrystusa? A chleh, ktéry 12miemy, czyz nie jest udzialem w ciele Chry-
stusa?... Nie mozecie pié z kielicha demonéw, nie mozecie zasladaé
przy stole Panskim i przy stole demonéw (1 Kor. 10, 16, 21). Te nowa
Ofiare Nowego Przymierza, ktéra przepowiedzial Malachiasz (1, 11),
KoSciét w my$§l nauki Pana i Apostoléw zawsze skladal ,nie tylko za
grzechy, za kary, na zado$tuczynienia i inne potrzeby wiernych Zyia-
cych, lecz tez za zmartych w Chrystusie, ktérzy jeszcze nie zostali catko-
wicie oczyszezeni” (Sob. Tryd, Doctr. de SS. Missae Sacr. r. 2).

Jedno tu przypominamy $wiadectwo, z pominigeiem innych, mianowi.
cie §w. Cyryla Jerozolimskiego, ktéry urabiajge neofitow w wierze
chrzescijanskiej, wypowiedzial te pamietne slowa: ,Po spelnieniu du-
chowej ofiary, bezkrwawego obrzedu, upraszamy Boga nad tg Zertwsa
przejednania o powszechny pok6j w Koéciolach, o naleiyty tad w §wie-
cie, za cesarzy, zolnierzy i sprzymierzencow, za niemoca zlozonych, za
uciénionych i wogéle za wszystkich potrzebujacych pomocy modlimy sie
wszysecy i skladamy ofiare ... a nastepnie (modlimy sie) réwniez za zma-
riych oicéw Swietych, biskupéw i wogéle wszystkich, co wiréd nas do_
konali zywota, w tej wierze, Ze bedzie to najskuteczniejszym wsparciem
dla tych dusz, za ktére zanosi sig¢ modly w tej wiasnie chwili, gdy przed
nami lezy §wieta i drzeniem przejmujgca zertwa”. Na potwierdzenie tej
nauki &w. Doktor postuguje sie przykladem wiefica, ktéry splatano dla
cesarza, aby okazal laskawoéé skazanym na wygnanie, i nastepujaco
koficzy swe przemé6wienie: ,Tak i my, zanoszac modlitwy do Eoga za
umartych, choéby i grzesznych, nie wieniec splatamy, lecz Chrystusa za-
bitego za nasze grzechy ofiarujemy usilujac przeblagaé i zjednaé mito-
siernego Boga zaréwno dla nich jak i dla siebie” (Catecheses, 23 myst.

— 149 —



5, 8—18; P. G. 33, 1115-1118). O istnieniu w KoSiciele rzymskim zwyczaju
skladania ,,ofiary naszego okupu” réwniez za zmarlych, Swiadczy sw.
Augustyn (por. Wyznania 1X, 12, 32; tamze IX, 11, 27), ktéry przy tym
nadmienia, Ze zwyczaju tego strzeze caly Koéci6l jako spuScizny po Oj-
cach (por. Serm. 172, 2; P. L. 38, 936; por. De cura gerenda pro mortuis,
13; P.L. 40, 593).

Ale jest jeszcze co$§ innego, co pragniemy tu dodaé, bo znakomicie sie
przyczynia do wyjasnienia tajemnicy Koéciola, a mianowicie, Zze Kosci6l
spelniajgc razem z Chrystusem role kaplana i zertwy, sklada caly Ofiare
Mszy Swietej i caly sie w niej ofiaruje. Goraco sobie zZyczymy, aby
weigZz na nowo objasniano i gleboko w dusze wiernych wpajano te godng
zaiste podziwu nauke, ktérej niegdy$§ uczyli Ojcowie (por. Sw. Augustyn,
" De Civit, Dei, X, 6; P. L. 41, 284), ktéra tez przed niewielu laty wylozyl
nasz Poprzednik, $p. Pius XII (por. Encykl. Mediator Dei, AAS XXXIX,
1947, s. 552), a §wiezo wyrazil Sobér Watykanski II w Konstytucji o Kos-
ciele, omawiajac kwestie Ludu Bozego (por, Konst. dogm. De Ecclesia,
r. 2, n. 11, AAS LVII, 1965, s. 14). Gloszgc ja nalezy oczywiScie zachowaé
roznice nie tylko stopnia ale i istoty, jaka zachodzi miedzy kaplafstwem
powszechnym a kaplanstwem hierarchicznym (por. tamze r. 2, n 10;
AAS LVII, 1965, s. 15). Nauka ta nadaje sie bardzo do rozniecania po-
boznoéci Eucharystycznej, do podkreslania godnoéci wszystkich wiernych
a takze do przynaglania ich dusz, by siegaly po szezyty SwietoSci, co
rowna sie catkowitemu oddaniu Majestatowi Bozemu przez wspaniato-
myélng ofiare z siebie.

Ponadto trzeba przypomnieé wyplywajacy stad wniosek o ,,publicz_
nym i spolecznym charakterze kazdej Mszy” (Konst, de Sacra Liturgia,
r. 1, n. 27; AAS XVI, 1964, s. 107), Kazda bowiem Msza, choéby prywat-
nié odprawiana przez kaplana, nie jest jednak prywatng, lecz jest czyn-
nosScig Chrystusa i Koséciola. Skladajgc te ofiare, KoScidl uczy sie skladac
w niej samego siebie jako ofiare powszechna i calemu $§wiatu na zba-
wienie przydziela jedyna i nieskonczong moc odkupieficzg ofiary Krzy.
za. Kazda bowiem odprawiang Msze ofiaruje sie nie tylko na zbawienie
niektérych, lecz réwniez calego $wiata. Wynika stad, ze chociaz z na-
tury rzeczy wypadaltoby raczej, aby wierni brali liczny i czynny udzial
w odprawianiu Mszy §w., to jednak nie nalezy gani¢, lecz przeciwnie
pochwalaé Msze, ktora ze slusznej przyczyny odprawia kaplan prywatnie
wedle przepiséw i uznanych zwyczajow Swietego Kosciola, chotby tylko
sam ministrant uslugiwal i odpowiadal. Z niej przeciez wyplywa wecale
niemala, lecz niezmierna obfitosé szezegolnych lask zbawezych fak dla
kaplana, jak dla- wiernego ludu i calego Kofciola, jak tez dla calego
gwiata; z lask tych nie otrzymuje si¢ réwnie obficie przez samg Komunie

Po ojcowsku wiec i usilnie polecamy kaplanom, kiérzy w sposéb
szezegblny sa Naszg rado$cig i Naszg chwalg w Panu, by Swiadomi otrzy-
manej od wyswiecajgcego ich biskupa wladzy skladania Bogu ofiary
oraz odprawiania w imie Pana Mszy §w. tak zywych jak i za umarlych
(por. Pontificale Romanum), codziennie godnie i naboZnie odprawiali
Msze §w., azeby i oni sami i wszyscy inni wierni Chrystusowi cieszyli
sie z udzialu w przeobfitych owocach, wyplywajacych z Ofiary Krzyza.
W ten spos6b przyczyniaja sie réwniez wielce do zbawienia rodzaju
ludzkiego.

- W Ofierze Mszy $§w. Chrystus staje sie sakramentalnie obecny

To, coémy w skrocie powiedzieli o ofierze Mszy §w., zacheca nas do
przedlozenia - niektérych punktéw nauki o Sakramencie Eucharystii, po-
‘niewaz jedno i drugie, Ofiara i Sakrament, nalezy do tego samego mi-
‘sterium i jedno od drugiego oddzielié sie nie da. Bo wtedy to ofiaruje
‘sie Pan bezkrwawo 'w ofierze Mszy $§w. uobecniajgcej ofiare Krzyza
i udzielajacej zbawczej pomocy tej ofiary, gdy przez slowa konsekracji
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zaczyna by¢ obecny sakramentalnie pod postaciami chleba i wina, jako
duchowy pokarm dla wiernych. e

Wszyscy wiemy, Zze nie jeden sposOb obecnosci Chrystusa w Swym
Koéciele. Dobrze wiec bedzie zastanowié sie nieco dluZej nad tg tak bar-
dzo radosng sprawa, ktora zwiezle wylozyla Konstytucia o Swietej Li.
turgii (por. r. 1, n. 7; AAS XVI, 1964, ss. 100, 101). Obecny jest Chrystus
w swoim modlacym sie Koéciele, poniewaz On sam jest tym, ,ktory
za nas sie modli, ktéry w nas sie modli i do ktérego my sie modlimy:
Modli sie za nas jako nasz kaplan, medli sie w nas jako nasza glowa,
modlimy sie my do Niego jako do naszego Boga” (Sw. Augustyn, in Ps.
85, 1; P. L. 37, 1081); sam przeciez przyrzekl: Gdzie bowiem dwaj albo
trzej s zgromadzeni w imie moje, tam ja jestem poérdd nich (Mt. 18, 20).
Obecny jest w swoim Koéciele §wiadezacym dziela milosierdzia, nie tylko
dlatego, ze czyniac co§ dobrego dla jednego z Jego najmniejszych braci
czynimy to dla samego Chrystusa (por. Mt. 25, 40), ale i z tej racji, ze
Chrystus jest tym, ktéry te dziela spelnia przez Ko$ci6l, spieszac nie-
ustannie ludziom na pomoc ze swa Boska miloécig. Obecny jest w swo-
im Koéciele pielgrzymujacym i pragnaeym dotrze¢ do portu wiecznego
zycia, gdyz sam przez wiare mieszka w sercach naszych (por. Ef. 3, 17)
i wlewa w nie miloé¢ przez Ducha Swietego, ktérego nam daje (por. Rz
D5k ]
W inny wprawdzie sposdb, a przeciez calkiem prawdziwie obecny jest
w swoim Koéciele nauczajacym, poniewaz gloszona Ewangelia jest slo-
wem Bozym, a glosi sie jg tylko w imie i w oparciu o powage Chrystu-
sa, weielonego Stowa Bozego, oraz przy Jego pomocy, azeby byla ,jedna
trzoda bezpieczna pod jednym pasterzem” (Sw. Augustyn, Contr. Litt,
Petiliani III, 10, 11; P. L, 43, 353).

Obecny jest w swoim Koéciele sprawujgcym rzady nad ludem Bozym,
gdyz $wieta wladza pochodzi od Chrystusa, a za wykonujgcymi ja paste-
rzami stoi Chrystus, ,Pasterz pasterzy” (tamze, In Ps. 86, 3; P. L. 37,
1102), wedle danej Apostolom obietnicy.

Ponadto obecny jest Chrystus, i to w sposéb wyiszy, w swoim Koé-
ciele skladajacym Ofiare Mszy $w. w Jego imieniu oraz udzielajgecym
sakramentow. Na temat obecno$ci Chrystusa w akcie skladania Ofiary
Mszy &w. dobrze bedzie przypomnieé to, co §w. Jan Zlotousty, zdjety
podziwem, powiedzial réwnie prawdziwie jak wymownie: ,Chce dodaé
co$§ zgota zdumiewajacego, tylko sie nie dziwcie ani nie zmieszajcie. Coz to
takiego? Ofiara jest ta sama bez wzgledu na to, kto jg sklada, czy Pa-
wel, czy Piotr; jest ta sama, ktérag Chrystus dal uczniom, a ktérg teraz
skladajg kaplani; ta w niczym nie jest mniejsza od_tamtej, bo jej nie
uéwiecaija ludzie, lecz ten sam, ktéry i tamtg uswiecil. Bo jak stowa wy.
powiedziane przez Boga sa tymi samymi, ktére wymawia teraz kapldn,
tak samo ofiara jest §cifle ta sama” (In Epist. 2 ad Timoth. homil 2, 4;
P. G. 62, 612). Wie réwniez kazdy, ze Sakramenty sg czynno$ciami Chry-
stusa, ktéry spelnia je przez ludzi. Dlatego sakramenty sg same z siebie
swiete i dotykajac ciala mocg Chrystusa wlewaja do duszy laske. Te
spnsohy obecnosci napelniajg rozum zdumieniem i wprowadzajg go
w kontemplacie tajemnicy Kosciola. Ale odmienny jest i to najwyzszy
sposob, w jaki Chrystus pozostaje obecny w swoim Kosciele w sakra-
mencie Fucharystii, ktory tez z tego wzgledu poéréd reszty Sakramentow
jest ,,dla pobozZno$ci milszy, dla zrozumienia piekniejszy, przez swa za-
warto§é Swietszy” (Aegidius Romanus, Theoremata de Corpore Christi,
theor. 50, Venetiis 1521, s. 127); zawiera bowiem samego Chrystusa i sta_
nowi ,jakby pelnie zycia duchowego i cel wszystkich sakramentow”
(Sw. Tomasz, Sum. Theol. III a; q. 73, a. 3c).

Ta obecnosé wszakze nazywa sie ,rzeczywistoscig” nie w sensie wy-
lagcznosei, jakby inne nie byly ,rzeczywiste"”, ale przez szczegbélng do-
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skonaloéé, bo jest substancjalna. Przez nig mianowicie obecny staje sie
Chrystus caly, Bog i czlowiek (por. Sob. Tryd. Decr. de SS. Euchar. r. 3).
Opacznie wiec tlumaczylby ktos ten sposdb obecnoéci, przypisujac tzw.
mpneumatyczng” nature uwielbionemu Cialu Chrystusa wszedzie obecna,
lub sprowadzajac te obecno§é do ram symbolizmu, jakby tam najczei-
godniejszy Sakrament nie zawieral nic poza skutecznym znakiem ,du-
chowej obecnosci Chrystusa i jego wewnetrznego zjednoczenia z wier-
nymi czlonkami w Ciele Mistycznym” (Pius XII, Encykl. Humani ge-
neris; AAS XVII, 1950, a. 578).

Zapewne, na temat symbolizmu Eucharystycznego, zwlaszcza gdy cho-
dzi o jedno$¢ Kosciola, wiele sie wypowiedzieli zaréwno Ojcowie jak
i Doktorzy scholastyczni; a Sobér Trydencki streszczajge ich nauke, po-
uczal, ze Zbawiciel nasz zostawil w swoim KoSciele Eucharystie ,,jako
symbol... tej jednoSci i miloéei, w jakiej checial, aby wszyscy chrzescijanie
byli razem zlgczeni i zjednoczeni, a wiec symbol tego jednego ciala, kt6-
rego sam jest glowg” (Decr. de SS. Euchar., wstep i r. 2). ;

U samych poczatkéw literatury chrzescijanskiej nieznany autor dziela
zatytulowanego ,,Didache, czyli nauka dwunastu Apostoléw” napisal od-
noénie tej kwestii nastepujgco: ,Co sie tyczy Eucharystii, to skladajcie
podzigkowanie: ...Jak ten polamany chleb byl rozsypany po gérach, a zo~
stal zebrany w jedno, tak niech sie z krancéw ziemi zbierze two6j Kos.
cibt w krélestwo twoje” (Didache, 9, 1; F. 1. Funk, Patres Apostoliei, 1, 20).
Podobnie, éw. Cyprian, akcentujgec mocno przeciw schizmie jednosé Kos-
ciola, powiada: ,,W korncu réwniez same ofiary Panskie wyraZnie wska-
.zujg na jednomys$lnoéé chrzeScijanska zawartg w sobie przez mocng i nie
rozlgezna mito§é. Bo gdy Pan cialem swoim zowie chleb wytworzony
przez polgczenie wielu ziaren, wskazuje na lud nasz zjednoczony, ktéry
On sam podirzymywal; a gdy z gron i mnoéstwa jagdd winnych wytlo-
czone i w jedno zebrane wino krwig swojg nazywa, réwniez trzode naszg
oznacza, gdzie wielo§¢é niezmierna scala sie w jednoéé” (Epist. ad Mag.
num, 6, P, L, 3, 1180).

Wszystkich zreszia uprzedzil Apostol piszgc do Koryntian: Bo wielu
nas jest jednym chlebem i jednym cialem, wszyscy, ktorzy jednego chle-
ba uczestnikami jestescie (1 Kor. 10, 17).

Chociaz symbolizm Eucharystyczny naprowadza nas trafnie na zro-
zumienie wlaSciwego temu Sakramentowi skutku, jakim jest jednosé
Ciala Mistyeznego, to przeciez nie wyjasnia, nie wyraza natury tego
Sakramentu, ktéra go wyréznia od innych. Bo odwieczne nauczanie Kos-
ciola katolickiego, dawane katechumenom, prze§wiadczenie ludu chrzes.
cijanskiego, nauka, okre§lona przez Sobér Trydencki i same stowa Chry-
stusa ustanawiajgcego Najéwietsza Eucharystie kazg nam wyznawaé, e
~Eucharystia jest Cialem naszego Zbawcy Jezusa Chrystusa, ktére cier-
piato za nasze grzechy, a ktére Ojciec wskrzesit w swej laskawoSci”
(Sw, Ignacy, Ad Smyrr. 7, 1; P. G. 5, 714). Do tych stéw $w. Ignacego
z Antiochii wolno dorzucié te, z ktéorymi Teodor z Mopswestii, wierny
$§wiadek wiary KoSciola w tej materii, zwrécil sie do ludu: ,Przeciez
Pan nie powiedzial: To jest symbol ciala mego, a to symbol krwi mojej,
lecz: To jest cialo moje i krew moja. Uczy nas nie zwracaé uwagi na
nature rzeczy przedlozonej zmyslom: poniewaz przez dziekczynienie i wy~
powiedziane nad nig stowa zostala ona zmieniona w ciato i krew” (In
Matth. Comm., 1. 26; P. G. 66, 714).

W oparciu o te wiare Koéciola, Sobér Trydencki ,otwarcie i z pro-
stotg wyznaje, ze w czclgodnym sakramencie Swietej Eucharystii po
konsekracji chleba i wina, pod postacig owych rzeczy widzialnych znaj-
duje sie prawdziwie, rzeczywiScie, substancjalnie Pan nasz Jezus Chry-
stus prawdziwy B6g i czlowiek”. Dlatego nasz Zbawca pozostaje obecny
wedle swego czlowieczenstwa nie tylko po prawicy Ojca, naturalnym
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sposobem istnienia, lecz réwnoczeénie takie w Sakramencie Eucharystii
»takim sposobem istnienia, ktéry wprawdzie stowami ledwo zdolamy wy-
razi¢, mimo to jako modlitwy u Boga mozemy poja¢ rozumem oswieco-
nym wiarg, a winniSmy wierzy¢ wen niezachwialnie” (Decr. de SS.
Euchar., 1. 1).

Chrystus Pan jest obecny w Sakramencie Eucharystii przez przeistoczenie

Zeby za§ nikt nie pojmowal mylnie tego sposobu obecnosci, ktéry
wykracza poza prawa natury i stanowi cud w swoim rodzaju najwiekszy
ze wszystkich (por. Encykl. Mirae caritatis; Acta Leonis XIII, XXII,
1902—1903, a. 123), musimy 2z ulegloSeia i8¢ za glosem nauczajgcego
i modlacego sie KosSciola. A ten glos, wieczne echo glosu Chrystusa,
upewnia nas, ze Chrystus nie inaczej staje sie obecny w tym Sakramen-
cie jak przez przemiang calej substancji chleba w cialo, a calej sub-
stancji wina w jego krew; te wprost zadziwiajgcg i osobliwg przemiane
Kosci6t katolicki okre§la trafnie i wlaSciwie przeistoczeniem (por. Sob.
Tryd. Decr. de SS. Euchar, r. 4 i can. 2). Po dokonanym przeistoczeniu
postacie chleba i wina nabieraja nowego bez watpienia znaczenia i no-
wego zadania, poniewaz nie sg juz pospolitym chlebem i pospolitym na-
pojem, lecz znakiem rzeczy Swietej i znakiem duchowego pokarmu; ale
dlatego przybieraja nowe znaczenie i nowy cel, Ze zawieraja nowsq ,rze- *
czywistbsé”, kitbéra stusznie nazywamy ontolgiczng. Pod wspom-
nianymi bowiem postaciami nie kryje sie juz to, co bylo przedtem ,lecz
co§ zupelnie innego, a to nie tylko ze wzgledu na przeswiadczenie wiary
Kosciola, ale w rzeczy samej, poniewaz po przemianie substancji czyli
istoty chleba i wina w cialo i krew Chrystusa nie pozostaje juz nic
z chleba i wina poza samymi postaciami, pod ktérymi przebywa Chrystus
caly i nieuszczuplony, w swej fizycznej ,rzeczywistoséci”, obecny nawet
cialem, chociaz nie w ten sam sposéb, w jaki ciala sg umiejscowiane
W przestrzeni.

Z tego powodu Ojcowie wielce troszezyli sie o ostrzeganie wiernych,
by w rozwazaniu tego najczcigodniejszego Sakramentu nie polegali na
zmystach, przekazujgcych tylko wilaSciwosci chleba i wina, lecz na sto-
wach Chrystusa, ktére posiadajg tak wielkg moc, iz zmieniajg, prze-
ksztaleaja, ,,przepierwiastkowuis” (transelementent) chleb i wino w Jego
Cialo i Krew; wszakze jak to niejednokrotnie powiadaja ¢i sami Ojecowie,
moce, ktora to sprawia, jest tg samg mocg wszechmocnego Boga, ktéra
od poczatku czasu stworzyla z niczego wszech$wiat.

sPouczony o tym i pelen niezachwianej wiary — moéwi sw. Cyryl Je-
rozolimski, konczge swe kazanie o tajemnicach wiary — ze to, co sie
zdaje byé chlebem, nie jest chlebem, chociaz takie wrazenie daje smak,
lecz cialem Chrystusa, a co sie zdaje by¢ winem, nie jest winem, choé
sie tak smakowi wydaje, ale krwig Chrystusa... umocnij serce twoje,
pozywajac ten chleb jako duchowy i rozwesel oblicze twej duszy”
(Catech., 22,9 (myst. 4); P. G. 33, 1103).

Sw. Jan Zlotousty méwi z naciskiem: , Nie czlowiek to sprawia, Ze
dary ofiarne stajg sie cialem i krwig Chrystusa, lecz sam Chrystus,
kiory zostat za nas ukrzyzowany. Kaplan jako figura Chrystusa wypo-
wiada owe slowa, ale moc i laska jest z Boga. To jest cialo mo-
je — mowi. Slowo to przeksztalca zlozone w ofierze dary .(De prodit.
Judae, homil, 1, 6; P. G. 49, 380; por. In Matth. homil. 82, 5; P. G, 58, T44).

Z Biskupem Konstantynopola Janem dziwnie sie zgadza Biskup Alek-
sandryjski Cyryl, ktéry w swym komentarzu do Ewangelii §w. Mateusza
tak pisze: ,,Dobitnie przeciez powiedzial: To jest cialo moje, i to
jest krew moja, by§ tego, co widzisz, nie uwazal za figure, lecz
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byé byl przekonany, ze zlozone dary zostaly rzeczywiscie przemienione
przez Boga wszechmogacego w jakié tajemniczy sposéb w cialo i krew
Chrystusa, i ze przez udzial w nich otrzymujemy ozywczg i uswiecajaca
moc Chrystusa ,,(In Matth. 26, 27; P. G. 72, 451).

Ambrozy za$, Biskup Mediolanu, wypowiadajac sie jasno w kwestii
przemiany Eucharystycznej, powiada: ,przyjmijmy, Zze to juz nie to,
co natura uksztaltowala, lecz to, co blogostawienstwo poswiecito. Wicksza
jest sila blogostawienstwa niZz natury, gdyz przez blogoslawiefistwo na-
wet sama natura sie zmienia,,. Cheac za§ podbudowaé prawde tajemnicy,
przytacza wiele przykladow cudéw opowiadanych w Pismie §w., miedzy
innymi samo narodzenie Chrystusa z Maryi Panny, a przeszediszy do
dziela stworzenia powiada na zakoficzenie: ,czyz wiec mowa Chrystusa,
ktéra zdolola z niczego stworzy¢ co§, czego nie bylo, nie potrafi to, co
juz istnieje przemieni¢ w to, czym nie bylo? Przeciez nadanie rzeczom
ich natury nie jest mniejszym daielem niz przemiana tej natury” (De
myster. 9, 50—52; P. L. 16, 422—424), :

Nie ma wszakze potirzeby mnoziyé Swiadectwa. Poiyteczniej bedzie
przypomnieé nieugietoéé wiary, z jakg Kosciél jednomyS$lnie przeciwsta-
wil sie Berengariuszowi, ktéry pierwszy powazy! sie zaprzeczyé¢ prze-
mianie Eucharystycznej, kapitulujac przed trudnoéciami ze strony rozu-
-mu ludzkiego: Kosci6é! zagrozit mu wielokrotnie potepieniem w razie,
gdyby sie nie opamietal, Totez Poprzednik nasz §w. Grzegorz VII nakazal
skladanie przysiegi ujetej w nastepujgce slowa: ,Wierze sercem i wy-
znaje ustami, ze skladane na oltarzu chleb i wino przemieniajg sie sub-
stancjalnie przez tajemnice Swietej modlitwy i slowa naszego Zbawcy
w prawdziwe i wlasne oraz ozywcze cialo i krew Jezusa Chrystusa Pana
naszego i ze po konsekracji sg prawdziwym cialem Chrystusa, tym, ktore
sie narodzila z Dziewicy, ktore ofiarowane dla zbawienia $wiata, zawislo
na krzyzu i ktére siedzi po prawey Ojca, oraz prawdziwa krwia Chry-
stusowsg, ktoéra wyplynela z Jego boku, a to nie tylko poprzez znak i moc
sakramentu, lecz we wladciwej swej naturze i w prawdziwej substancji”
(Mansi, Coll. ambliss, Coneil. XX, 524 D). :

Z tymi stowami zgadza sie, stanowigc zdumiewajacy przykiad statosci
wiary chrzescijanskiej, to czego Sobory Powszechne: Lateranenski, Kon-
stancjanski, Florencki, wreszcie Trydencki stale nauczaly o tajemnicy
przemiany Eucharystycznej, czy to przez wyjasnienie nauki Koéciota, czy
przez potepianie bledéw.

Pop Soborze Trydenckim za$§ nasz Poprzednik Pius VI mocno prze-
strzegal przed bledami synodu w Pistoi, polecajge, by proboszczowie pel-
nigcy obowigzek nauczania nie uchylali sie od przypominania przeisto-
czenia, ktére zalicza sie do artykuléw wiary (Konst. Auctorem fidei, 28
sierp. 1794). Podobnie nasz Poprzednik §p. Pius XII przypomnia} granice,
ktérych w glebszych rozprawach o tajemnicy przeistoczenia przekraczaé
nie wolno (Przeméw. dn, 22 IX 1956 r. AAS XLVIII, 1956, s. 720); My za$
sami w czasie wloskiego narodowego Kongresu Eucharystycznego, ktory
odbyt sie niedawno w Pizie w poczuciu Naszego Apostolskiego obowigzku
otwarcie i uroczyScie daliSmy Swiadectwo wierze Koéciola, AAS LVII,
1965, ss. 588—592), )

Zresztg Kosci6l katolicki dochowywal wiary w obecnoéé ciata i krwi
Chrystusowej w Eucharystii nie tylko przez nauczanie, ale i przez zycie,
gdyz w kazdym czasie oddawal tak wielkiemu Sakramentowi kult uwiel-
bienia, nalezny jedynie Bogu. Sw. Augustyn tak o tym méwi: ,W tym
ciele (Pan) tutaj chodzil i to samo cialo dat nam do pozywania ku zba-
wieniu; nikt za§ tego ciala nie poiywa bez oddania mu wpierw holdu
uwielbienia... i nie tylko nie grzeszymy uwielbiajac je, ale grzeszyliby-
$§my, gdyby$my go nie uwielbiali” (In Ps. 98, 9; P. L. 37, 1264).
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Kult uwielbienia, (latriae) naleiny Sakramentowl Eucharystii

Ten kult uwielbienia, nalezny Sakramenfowi Eucharystii, okazywat
zawsze i okazuje Kosciol katolicki nie tylko w czasie obrzedéw Mszy
&w., ale i poza nig, przez jak najs‘aranniejsze przechowywanie kon-
sekrowanych Hostii, wystawianie ich do publicznej czci wiernych, i ob-
noszenie w procesjach wérod radodci tlumnie zebranego ludu.

W sprawie tej czci starodawne dokumenty koScielne dostarczaja nie-
jednezo §wiadectwa, Pasterze bowiem Koéciota pilnie napominali wier-
nych, aby Eucharystie, ktéra mieliby u siebie w domach, z najwigksza
troskliwoécia przechowywali. ,,Cialo bowiem Chrystusa majg wierni po-
zywaé, a nie lekcewazyé je”, jak mocno mapomina §w. Hipolit (Tradit..
Apost., wyd. Botte, La Tradition Apostolique de St. Hipolyte, Miinster,
1063, str. 84). _

I rzeczywiscie wierni uwazali sie za winnych i to calkiem slusznie,
jak wspomina Orygenes, jezeli po olrzymaniu ciala Panskiego i przecho-
wywaniu go z wielka ostroznoscig i czcia, coSkolwiek z niego przez nie-
dbalstwo upadlo (In Exod. fragm., P. G. i2, 381). .

Ze za$ ci sami pasterze surowc kartcili wkradajace sie jakickolwiek
niedociagniecia naleznej czci, $wiadkiem w tej sprawie wiarygednym
jest Nowacjan, bedacy zdania, ze na potepienie zastuguje ten kto, ,,wy-
szediszy po nabozenstwie niedzielnym i niosac jeszcze ze sobg, jak to
bylo w zwyczaju, Eucharystie... obnosil §wiete cialo Panskie”, spieszac
na widowiska, a nie do swego domu (De Spectaculis; C.S.E.L. II1* s. 8).

Sw. Cyryl Aleksandryjski odrzuca nawet jako obledng opinig tych, kt6-
rzy twierdzili, ze Eucharystia nie ma warto$ci uSwiecajgcej, jesli zostato
co§ z niej do dnia nastepnego. ,Ani Chrystus — powiada — nie ulega
zmianie, ani sie jego §wiete cialo nie zmienia, lecz sila i moe pochodzgca
z blogostawienstwa oraz ozywcza laska trwa w nim nieprzerwanie” (Epist.
ad Calosyrium; P, G. 76, 1075). :

1 nie wolno zapominaé, ze w dawnych wiekach wierni, czy to uciska-
ni groza przeSladowan, czy to przebywajacy na odludziu z zamilowania
do zycia pustelniczego, posilali sie nawet kazdego dnia Eucharystig, bio-
rac ja wiasnymi rekoma, gdy nie bylo kaplana lub diakona (por. Basil.
Epist. 93; P. G. 32, 483—486).

Nie dlatego o tym moéwimy, by zmieniaé cos w sposobie przechowy-
wania Eucharystii i przyjmowania Komunii §w. przepisanym poéZniej
przez prawa koScielne i teraz jeszcze bedacym w mocy, lecz dlatego,
by sie wspblnie radowa¢ z wiary KosSciola, ktora zawsze jest jedyna i ta
sama. T 3

Z tej to jednej wiary wzielo réwniez poczatek swieto Bozego Ciala,
obchodzone po raz pierwszy w diecezji leodyjskiej (Liége), gléwnie za
sprawg bl. Julianny z Mont Cornillon, ktére poprzednik nasz Urban IV
rozszerzyl na caly Kosciol, oraz wiele dziel poboinoSci Eucharystycznej,
ktére pod tehnieniem laski Bozej wzrastaly z kazdym dniem i przez
ktore Kosci6l katolicki stara sie jakby na wyscigi okazywaé czesé Chry-
stusowd, sklada¢ mu dzieki za tak wielki dar i wyprasza¢ zmilowanie,

Zacheta do szerzenia kultu eucharystycznego

Prosimy Was zatem, Czcigodni Bracia, byscie wérdd ludu powierzo-
nego waszej czujnej pieezy zachowali czysta i bez uszczerbku te wiare,
ktéra niczego nie pragnie jak dochowania calkowitej wiernosci stowom
Chrystusa i Apostotéw, z caikowitym wykluezeniem jakichkolwiek bled-
nych i zgubnych zapatrywan; oraz byScie nie szczedzace stow i trudu sze=
rzyli kult Eucharystyczny, do ktérego wszystkie inne formy pobdznodci
majg ostatecznie zmierzaé, by w nim znalezé¢ swe uwienczenie,
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Niechaj za waszym usilnym staraniem wierni coraz lepiej poznaja
i coraz bardziej do§wiadeczaja tego, o czym mowi Sw. Augustyn: »Kto
chce zyé, ma gdzie zyé, ma czym ZyC. Niech sie zblizy, niech wierzy,
niech sie wiaczy weiato, by zostaé ozywionym. Niech sig nie odsuwa
od wspélnoty czlonkéw, niech nie bedzie zgnilym czlonkiem zaslugujg-
cym na odciecie, ani znieksztatconym, ktéryby przynosil wstyd; niech
bedzie pieknym, przydatnym, zdrowym, niech tkwi w ciele, zyje dla
Boga z Boga; niech sie teraz na ziemi trudzi, by potem w niebie kroélo-
wal” (Sw. Augustyn., In Joan. tract, 26, 13; P. L. 35, 1613).

Pozadane jest, by codziennie i jak najliczniej uczestniczyli wierni
czynnie w ofierze Mszy §w. i posilali sig Komunig §w. w czystosci i swie-
tosci serca, a za tak wielki dar skladali Chrystusowi Panu stosowne
dziekczynienie, Winni mie¢ w pamegci te stowa: ,Pragnienie Jezusa
Chrystusa i Koéciola, by wszyscy wierni chrzescijanie codziennie przy-
stepowali do §wietej uczty, ku temu w szezegblnoscei zmierza, by zjedno-
czeni z Bogiem przez Sakrament czerpali stad sile do opanowania na-
mietnosci, do zmywania codziennych lekkich win i do zapobiegania ciez-
szym grzechom, na ktére stabosé ludzka jest narazona” (Decr. Congr.
Concilii, 20 grud. 1905, zatw. przez §w. Piusa X; AAS XXXVIII, 1905,
s. 401). Ponadto miech nie zaniedbujg w ciggu dnia nawiedzenia Naj-
éwietszego Sakramentu, ktéry nalezy przechowywaé w koéciolach wedle
przepisébw liturgicznych w miejscu najdostojniejszym i z najwigkszg
czeig, jako ze jest ono dowodem wdzigcznoSci, porgka milosei i obowigz-
kiem naleznej czei wzgledem Chrystusa Pana w tymze Sakramencie
obecnego.

Nie uchodzi niczyjej uwagi, ze Boska Eucharystia nadaje chrze$cijan-
skiemu ludowi godnosé, ktérej niepodobna nalezycie ocenié. Chrystus bo-
wiem jest rzeczywiécie Emanuelem, czyli ,Bogiem z nami” nie tylko
w czasie skladania ofiary i sprawowania Sakramentu, lecz réwniei po
zlozeniu ofiary i po dokonaniu Sakramentu, gdy Eucharysti¢ przecho-
wuje sie w koSciotach i kaplicach. Jest bowiem dniem i nocg w posrodku
nas, mieszka miedzy nami pelen laski i prawdy (por. J. 1, 14); urabia
nasze obyczaje, zasila enoty, pociesza smutnych, umacnia stabych i po-
budza wszystkich, ktérzy sie do Niego zblizajg, by Go nasSladowali, by
za Jego wzorem uczyli sie by¢ cichymi i pokornego serca i nie szukac
wlasnych korzyéci, lecz Bozych. Ktokolwiek wiec odnosi sie do Swietej
Eucharystii ze szczegblng poboznoscig i kochajacemu nas nieskoiczenie
Chrystusowi stara sie ochoczo i wielkodusznie miloscig odwzajemni¢, ten
doswiadcza i do glebi rozumie, nie bez wielkiej radosei i pozytku dla
duszy, jak cenne jest zycie ukryte z Chrystusem w Bogu (por. Kol 3, 3
i jak wielka warto§¢ ma prowadzenie rozniowy z Chrystusem, nad co
nic nie ma na tej ziemi milszego, nic skuteczniejszego w pozgdaniu
drogami $wietoSci.

Wiecie ponadto, Czcigodni Bracia, Ze Eucharystia, przechowywana jest
w Swiatyniach czy w kaplicach jako duchowy ofrodek spolecznosci za-
konnej lub wspélnoty parafialnej, a nawet calego Koéciola i catej ludz-
kosci, jako ze zawiera ona pod oslong postaci Chrystusa, niewidzialng
.Glowe Kosciola, Zbawce §wiata, centrum wszystkich serc, przez kt6-
rego wszystkoimy przez niego (1 Kor. 8, 6).

Dlatego to kult Boskiej Eucharystii ogromnie pobudza dusze do wy-
rabiania w sobie milosci ,,spotecznej” (por. §w. Augusiyn De Gen. ad litt,
X1, 15, 20; P. I8, 34, 437), dzieki ktérej dobro wspolne przenosimy ponad
dobro prywatne, angazujemy sie w sprawy wspblnoty, parafii i calego
Kosciola i rozciggamy milodé na caly §wiat, bo wszedzie rozpoznajemy
czlonki Chrystusa,

Poniewaz wiec, Czeigodni Bracia, Sakrament Eucharystii jest znakiem
i przyczyna jednosci Chrystusowego Ciala Mistycznego i wzbudza w tych,
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ktérzy go czczg goretszym sercem, tzw. czynnego ducha ,koscielnego”,
nigdy nie przestawajcie naklaniaé waszych wiernych by przystepujac do
Eucharystycznego misterium, uczyli sie sprawe KoSciola uwazaé za wila-
sng, nieprzerwanie blagaé Boga i skladaé siebie w milej ofierze Panu
za poko6] i jednosé Kosciola; by wszyscy synowie Kosciola stanowili jed-
no i byli jednomy§lni, zeby nie bylo miedzy nimi rozlaméw, lecz zeby
byli doskonale jednego ducha i jednej my$li, jak to poleca Apostol (por
1 Kor. 1, 10); wszyscy za$ nie zespoleni jeszcze z Kosciolem katolickim
w doskonalej wspélnocie, ze wzgledu na swe oddzielenie od niego, ale
ozdobieni i szczycacy sie imieniem chrzescijafiskim, Zeby co predzej za
wsparciem Easki Bozej, cieszyli se razem z nami tg jednoScia wiary
i zespolenia, ktéra z woli Chrystusa ma cechowaé jego ucznidéw.

To blaganie Boga i oddawanie sie jemu w ofierze za jednosé¢ Kosciola
niech uwazajg za swe szczegblne zadanie osoby zakonne, zaré6wno mez-
czyzni jak kobiety, bo oni w specjalny sposdéb poswiecajg sie adoracji
Naj§wietszego Sakramentu, a przez zlozenie $lubbéw stajg sie niejako
Jego najblizszym orszakiem na tej ziemi.

Pragnienie jednoéci wszystkich chrzeScijan, nad ktére nie mial Kos-
ci6t i nie ma nic dawniejszego i droZszego, cheemy jeszcze raz wyrazié
tymi stowami, w ktére ujat je kiedy§ Sobdér Trydencki w zakoficzeniu
Dekretu o Najw. Eucharystn. »Na koniec Swiety Sobér cjcowskim ser-
cem upomina, zacheca, prosi i zaklina przez wnetrznoscimilto-
sierdzia Boga maszego (Ek. 1, 78), zeby wszyscy razem i kaidy
z osobna noszacy imig chrzescijan, polaczyh sie i zjednoczyli nareszcie
w tym znaku jednosSci, wtej zwigzce miltodci w tym sym-
bolu zgody. A majac w pamieci tak wielki majestat i tak ogromng mi-
loéé Jezusa Chrystusa, Pana naszego, ktory umilowana dusze swoja oddal
na okup za nasze zbawienie i cialo swoje datnam na pokarm
(por, J. 6, 48 nn), niech te $wiete tajemnice ciata i krwi Jego przyjmuja
z takg stalo$eig i mocyg wiary, niech w nie wierzg i cze§é im oddajg
z takim nabozenstwem i poboznoscig, zeby ten chleb nadprzyro-
dzony (supersubstantialem — Mt. 6, 11) mogli czesto przyjmowac, a on
byl dla nich prawdziwie zyciem duszy i stalym zdrowiem umysiu, aby
,wzmocnieni jego silg” (3 Kroél 19, 8) po przebycm tej drogi nedznego
pielgrzymowania zdolali doj$¢ do niebieskiej ojezyzny, gdzie ten sam
»Chleb Anielski” (Ps. 77, 25), ktory teraz pozywaja pod swietymi zaslo-
nami, pozywaé beda bez zadnych juz zaston” (Decr. de SS. Euchar. r. 8).

Oby najlaskawszy Zbawiciel, ktory bezposrednio przed Smiercig mo-
dlit sie do Ojca, by wszyscy, ktorzy w Niego uwierza, byli jedno jak On
i Ojciec stanowig jedno (por. J. 17, 20—21), co predzej raczyt wystuchaé
tej najgoretszej prosby naszej i calego KoSciola, bySmy wszyscy jedny-
mi usty i jedna wiarg $wiecili Tajemnice Eucharystyczng, a stawszy sie
uczestnikami Chrystusowego Ciala, tworzyli jedno cialo (por. 1 Kor. 10,
17), zgspolane tymi samymi wezlami, ktére z Jego woli mialy sie ksztal-
towaé.

Z uczuciem braterskiej mitosci zwracamy sie nadto do tych, co na™
leza do czcigodnych Koscioléw Wschodu, ktére wydaly tylu przestawnych
Qjcow. Swiadectwa ich wiary w Eucharystie wspomnieliSmy z radoScig
w tej naszej encyklice. Serce nasze doznaje ogromnej radosci, kiedy
my$limy o waszej wierze w Eucharystie, ktora jest i nasza, kiedy stu.
chamy waszych modlitw liturgicznych, ktérymi wystawiacie te tak wiel-
kg Tajemnice, gdy patrzymy na kult Eucharystyczny, oraz czytamy teo-
log6w wykladajgcych nauke o tym NajSwietszym Sakramencie lub jej
broniacych.

Niech sie wstawi do Ojca zmilowania Naj$wietsza Maryja Panna,
z ktérej Chrystus Pan wzigt to cialo, ktére ,,zawiera sie, ofiaruje i jest
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spozywane” (C.I.C., kan. 801) w tym Sakramencie pod postaciami chleba
i wina, oraz wszyscy Swieci i §wiete Boze, zwlaszcza ci, ktérzy palali
goretszym nabozenstwem do Boskiej Eucharystii, by ze wspolnej wiary
i kultu Eucharystycznego wyrosta i utrzymala sie doskonala jednosé
wsp6lnoty miedzy wszystkimi, ktérzy noszg imie chrzeScijan. Utkwily
nam w duszy stowa §w. meczennika Ignacego, przesirzegajacego Fila-
delfijezykéw przed nieszczeSciem roziamoéw i schizm, na ktore lekarstwo
jest w Eucharystii. ,,Starajcie sie zatem — moéwi — uzywaé¢ jednej Eu-
charystii. Jedno jest bowiem cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa i je-
den kielich w jednosci krwi Jego, jeden oltarz, jeden biskup..” (Epist.
ad Philadelph., 4; P. G. 5, 700).

Umocnieni bloga nadziejg korzysci, jakie splyna na caly Koécidl i na
caly §wiat ze wzmozenia kultu Eucharystycznego, calym miloscia prze-
pelnionym sercem udzielamy Apostolskiego Blogositawienstwa jako za-
datku niebieskich lask, Wam Czcigodni Bracia, kaptanom, osobom zakon._
nym i wszystkim, ktorzy Wam pomagajg, oraz wszystkim wiernym, pie-
Cczy waszej powierzonym.

Dan w Rzymie u §w. Piotra, dnia 3 wrzeS$nia, w uroczysto$¢ §w. Piusa
X papieza, roku 1965 a trzeciego naszego pontyfikatu.

Papiez Pawel VI

(Przedruk — Miesiecznik Diec.
Gdansk styczen 1966 r.)
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EPISKOPAT POLSKI

Instrukcja Episkopatu Polski o ochronie zabytkow
i kierunkach rozwoju sztuki koScielnej.

Jednym z przejawow zycia Koéciola jest sztuka sakralna, wyrazajaca
misterium chrze§cijafistwa i zwiastujgca je $wiatu. Jej dawne i wspol-
czesne dziela stanowia ,,patrimonium artisticum Ecclesiae”, a zarazem
skarb kultury ogélnoludzkiej. Ten skarb powierzony jest opiece ducho-
wienstwa i wiernych.

Episkopat Polski §wiadomy swej odpowiedzialnoSci za zachowanie
débr kultury, stworzonych w ciggu tysigclecia chrzescijanstwa w naszym
kraju i za dalszy rozw6j sztuki koScielnej zgodnie z uchwalami Soboru
Watykafiskiego II, przedklada Duchowienstwu nastepujace wskazania
i przepisy, ktére sg wyrazem froski o dawng i nowg sztuka koscielna.

W éwiecie wspolczesnym kazda dziedzina Zycia wymaga przygotowa-
nia naukowego, fachowoseci i kompetencji; stad tez poszezegblne diecezje
posiadajg powolane przez Ordynariusza Komisje Sztuki KoScielnej, kt6-
rych zadaniem jest wydawanie w imieniu Ordynariusza obowigzujacych
decyzji odno$nie wszelkich inwestycji budowlanych i artystycznych.

Projekty jakiejkolwiek budowy, przebudowy, rozbudowy, czy adap-
tacji koscioléw i kaplic, tak diecezjalnych jak i zakonnych; wszelkie za-
mierzenia konserwacy ine, projekty polichromii, oltarzy, obrazéw, rzezb,
witrazy i calego wyposazenia koécielnego (stacje Drogi Krzyzowej,
chrzeielnice, ambony, konfesjonaly, lawki, prospekty organowe, urzg-
dzenia odwietleniowe, klimatyzacyjne oraz projekty szat i naczyn litur-
gicznych) musza byé przed rozpoczeciem prac przedloZone do
zatwierdzenia Komisji Diecezjalnej Sztuki Ko$cielnej przy Kurii Bisku-
piej, ktéra w kazdym wypadku stuzy tez zainteresowanym pomocg i ra-
dg. Opracowanie projektéw nastapi¢ powinno po wsiepnym uzgodnieniu
kompozycyinym i tematycznym z Komisja szkicow dyskusyjnych, przez
co uniknie sie niepotrzebnych nieporozumien i kosztow. Podobnie i ko-
sztorysy zamierzonych inwestyeji wymagaja zatwierdzenia Kurii Bis-
kupiej.

Jeéli zamierzone prace dotyczg obiektu zabytkowego, nalezy w mys$l
ustawy o ochronie débr kultury uzyskaé takze zgode na ich wykonanie
ze strony Konserwatora Wojewodzkiego.

Rzadcom koScioléw przypominamy, Ze nie sa oni wlaécicielami, lecz
tylko str6zami i opiekunami dziet sztuki sakralnej, znajdujgcych sie w
obiektach powierzonych ich pieczy. Dlatego w zadnym wypadku nie
wolno im najmniejszych nawet dziet sztuki (jak np. zniszczone obrazy,
figury, tzw. Swiatki, lichtarze, stare ksiegi, zegary) przenosi¢ do innych
ko$cioléw, zabieraé z soba na inng placoéwke, sprzedawaé lub darowywaé.

Dziela takie nalezy zabezpieczy¢ przed kradzieis i zniszczeniem, a je-
§li ich stan nie pozwala na ekspozycje w kosciele, przechowywaé w od-
powiednim pomieszezeniu jako zalgiek ewentualnego muzeum parafial-
nego, lub tez przekazaé muzeum diecezjalnemu. ’

Sztuka sakralna jest Swiadectwem dawanym zywemu Bogu przez
ludzi zyjacych we wszystkich czasach, ,,Stylem koScielnym"” byt i musi po-
zostaé kazdorazowy styl danej epoki; stad uchybieniem prawdzie byloby
tworzenie wspblczeénie w stylach minionych epok. Dotyczy to zaréwno
powstawania nowych obiektéw sakralnych, jak i rozbudowy i uzupel-
nienia wystroju obiektéw zabytkowych. Do koscioléw zabytkowych nie
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nalezy wstawiaé sprzetéw imitujgcych dawny styl, lecz nowoczesne, ale
sharmonizowane z zabytkowym wnetrzem.

Wszystkie poczynania w dziedzinie budownictwa i wystroju kosciola
muszg uwzglednié potrzeby kultu i czynnego uczestnictwa w nich wier-
nych. Stad tez uwydatnione i podkref§lone by¢é muszg: oltarz, ambona
i chrzeielnica, jak tego domaga sie soborowa Konstytucja o swietej Li-
turgii.

Kazdy koécidl jest czym$ niepowtarzalnym i stad powinien byé trak-
towany indywidualnie. Nie mozna umieszcza¢é w nim szablonowych
obrazéw, figur, stacji Drogi Krzyzowej itp., Kazda rzecz powinna byé
zaprojektowana dla konkreinego koSciola i wykonana przez dobrego
artyste.

Art. 124 Konstytucji o $§w. Liturgii przypomina z naciskiem, by nie
dopuszczaé do wnetrz koScielnych dziel bezwartosciowych, przecietnych
i nieoryginalnych oraz takich, ktére by swojg formg lub trescig obrazaly
zdrowy zmyst religiiny.

Mecenat KoSciola zawsze korzystal ze wspéipracy utalentowanych
i wybitnych tworcow, Niepokojacy jest rzecza, ze dzis czesto dzieje sie
inaczej; pomijanie prawdziwych artystow (w tej mierze takie tworcow
ludowych) powoduje zalew naszych koscioléw przez seryjnie produko-
wane dziela bez wartosci artystycznych.

Wprowadzenie jakichkolwiek zmian we wnetrzu koscielnym (np.
wzniesienie stalego olatrza ,Versus populum” — co wymaga spec-
jalnego zezwolenia Ordynariusza) nie moze w zadnym wypadku byé oka-
zja do niszczenia zabytkéw. Wszelkie adaptacje naleizy przeprowadzaé
z nalezytg rozwagg i pod fachowym kierownictwem po kazdorazowym
uprzednim uzgodnieniu z Diecezjalng Komisjg Sztuki KoScielnej.

Wielkim niebezpieczenistweém dla powagi i SwietoSci Domu BoZego jest
wkradajgca sie do naszych §wiatyn Zle zrozumiana nowoczesno&é. Polega
ona z jednej strony na usuwaniu pieknych i wartosciowych przedmiotow
jako przestarzalych, zamiast poddania ich fachowym zabiegom konser-
watorskim; z drugiej za$ strony — na umieszczaniu rzeczy nowych wpra-
wdzie, lecz bezwartoséciowych. Dochodzi do tego wprowadzenie do wne-
trza koscielnego réznych tkanin i watpliwych estetycznie efektéw, nie-
zgodnych z duchem i tradycjg Kosciola, jak np. elektryczne czy spre-
zynowe Swiece oltarzowe, ukladanie z zaré6wek monogramow, aureol, czy
obramowan wizerunkéw Swietych, niewlasciwe stosowanie Swiatla bez-
poéredniego, szczegblnie jarzeniowego, zawieszanie oltarzy réznymi dra-
periami i flagami, rozwieszanie transparentéw z ,hastami”, postugiwa-
nie sie w celach dekoracyjnych papieroplastyks itp.

Doceniajac znaczenie hasla czy plakatu, widzimy jego miejsce co naj-
wyzej w kruchcie lub przedsionku kosciola.

Zgodnie z postanowieniami Konstytucji o §w. Liturgii pragniemy, by
nowoczesne dziela sztuki sakralnej, dla ktérych otwieramy nasze kos-
cioty, wniosly w nie ducha ewangelicznej prostoty, prawdy i piekna.
Unikajgec falszywego przepychu i blichtru bedacego §wiadectwem zlego
smaku, Koéciét wychodzi naprzeciw estetycznej wrazliwoéci wspoblczes-
nego czlowieka, do ktérego najsilniej przemawia to, co proste i auten-
tyczne. N

Nowoczesng dekoracje koscielng musi cechowaé powsciggliwosé i u-
miar, tak pod wzgledem formy jak i tresci. Dekoracja ta nie moze w za-
dnym wypadku odwracaé uwagi od oltarza i stanowié konkurencji dla
§wietych obrzedow.

Polichromia, oszczedna w stosowaniu kompozycji figuralnych czy sym-
bolicznych, ktére latwo deprecjonujg sie i powszednieja musi zawieraé
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jednolity, logiczny i teologicznie poprawny program ikonograficzny, Nie
moze ona byé przypadkowym i chaotycznym zlepkiem scen i postaci.

Art. 125 Konstytucji o §w. Liturgii nakazuje, by wizerunki Swiete
przeznaczone dla kultu ,umieszezano w umiarkowanej liczbie i w od-
powiednim porzadku, by nie budzily zdziwienia wiernych i nie sprzyjaly
mniej poprawnej poboznosci”,

Centralne miejsce w nowym wnetrzu koécielnym powinien zajmowaé
krucyfiks, czy inne wyobrazenie Chrystusa, Nie wszystkie wizerunki
przydatne w duszpasterstwie muszg byé umieszczane na stale — mozna
je eksponowaé na odpowiednim cokole np, w prezbiterium tylko w cza-
sie okoliczno$ciowych nabozenistw. W ten spos6b unikngé mozna prze-
tadowania §wiatyni nie zawsze aktualnymi obrazami czy rzeZbami,

Poniewaz Consilium ad exsequendam constitutionem de S. Liturgia
zapowiada wydanie dalszych szezegb6lowych wskazan, dotyeczgcych urzg-
dzenia i adaptowania dawnych koscioléw do nowych potrzeb liturgicz-
nych, zleca sie duza powsciagliwo§é w podejmowaniu nieodwolalnych
nieraz decyziji odnoénie ostatecznego rozplanowania wnetrz koscielnych.

W wielu przypadkach roztropnie bedzie poprzestaé na rozwigzaniach
prowizorycznych, byleby byly one estetyczne i odpowiadaly powadze
miejsca.

Do najtrudniejszych nalezy zagadnienie usytuowania oltarza i ta-
bernakulum. W $§wietle dotychczasowych dodwiadcezenn i otrzymanych
wskazowek wydaje sie nie ulegaé watpliwoéei, ze na oltarzu versus po-
pulum nie powinno znajdowaé sie tabernakulum. Nie moze ono by¢
réwniez umieszezone za plecami celebransa, ani tez przed oltarzem, czy
to na osobnej kolumnie, czy tez na drugiej nizszej mensie, tworzgcej
caloéé z oltarzem ofiarnym. .

Umieszezenie Najswietszego Sakramentu w osobnej kaplicy czy
w bocznym oltarzu jest dozwolone, pocigga jednak za soba pozbawienie
nawy gléwnej tej charakterystycznej wiaSciwosci Swigtyni katolickiej,
jaka stanowi obecno$é Chrystusa Eucharystycznego.

Jednym z lepszych rozwigzahn jest umieszczenie tabernakulum wy-
akcentowanego odpowiednia dekoracja plastyczna obok oitarza glow-
nego, Dzieki temu zostaje podtrzymana ideowa i realna wieZ miedzy
eucharystyeczng Ofiara i Obecnoécig i nie ma trudnosci z rozdzielaniem
Kom. §w. i odprawianiem nabozenstw paraliturgicznych z wystawieniem
Najswietszego Sakramentu.

Gniezno, dnia 16. IV, 1966 (—) ¥ Stefan Kard. Wyszyniski
Przewodniczagey Komisji (—) ¥ Biskup Kazimierz Kowalski
Artystyczno-Konserwatorskiej
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DZIAL NIEURZEDOWY

PROBLEMATYKA DUSZPASTERSKA SZTUKI CHRZESCIJANSKIEJ

Duszpasterstwo mozna okreélié jako zesp6l czynnosci, ktérych celem
jest prowadzenie czlowieka do Boga, do zjednoczenia z Nim przez Chry-
stusa Pana Naszego. Jedne z tych czynnos$ci prowadzg do zjednoczenia
z Bogiem przez laske (sakramenta), albo tez bezpoSrednio zjednoczenie
to przygotowuija (nauczanie), inne natomiast wigza sie w sposéb bezpo-
$redni z wymienionym wyzej celem duszpasterstwa (np. troska o cialo,
o jego zdrowie fizyczne i psychiczne). Sztuka chrzescijafiska a zwlaszcza
koScielng lgczy sie z bezpoérednia dzialalnoscig duszpasterskg Kosciola
Shuzy jego dzialalnosci uSwiecajgcej, wznoszac Swigtynie, wytwarzajac
przedmioty poswiecone kultowi, wlgczy sie w nauczanie tworzac obrazy
i rzezby. Ulatwia zjednoczenie sie z Bogiem poprzez modlitwe, dajac
czlowiekowi widzialny, choé symboliczny zarazem obraz Boga — Chrys-
tusa, Maryi, Aniotéow i swietych.

Duszpasterska rola sziuki chrzeécijanskiej znalazia szerokie uwzgled-
nienie w dokumentach koscielnych a zwlaszcza w ostatnim rozdziale
Konstytucii o Liturgii wydanej przez II Sob6r Watykanski. Celem tych
rozwazan nie jest ich przypominanie, lub komentowanie, lcz préba teo-
retycznej analizy samego zagadnienia.

Okreslenia sztuka uzywa sie w dwojakim znaczeniu, Sztuka to pewna
umiejetnoéé czlowieka. Sztuka chrzeScijanska, koScielna liturgiczna jest
umiejetnos$cia wytwarzania przedmiotow pieknych, méwigeych o Bogu,
stuzacych kultowi, liturgii. Szuka jednak nazywa sie nie tylko dzialal-
noéé czlowieka lecz réwniez zespdl przedmiotéw bedgacych wytworem
wyzej okreslonych dzialalno§ci i w tym znaczeniu zwykle sie o niej mo-
wi. W tym tez znaczeniu bedzie ona przede wszystkim przedmiotem ni-
niejszych rozwazan. O dzialalnosci artystycznej tworcy bedzie mowa
dopiero na koneu.

Pewne formy dzialalno$ci duszpasterskiej wywieraja swéj wplyw w
spos6b ograniczony w czasie np. kazanie. Dzialalno§é innych jest diugo-
trwala, np. ksigzka. Sztuka chrzeScijaniska dziala na dlugi dystans.
Dziela pierwszych wiekéw nie przestaly jeszcze wywieraé swego wply-
wu. Wierni zbierajg sie w koéciolach zbudowanych setki lat temu. Prze-
mawiaja do nich obrazy, kitérych twoérey juz dawno zmarli, Sztuka
chrze$cijafiska dziala wiec przez cale wieki. Ta dlugotrwaloéé wytworow
sztuki podkreéla jej duszpasterskie znaczenie. Zle kazanie zosta-
nie szybko zapommniane, natomiast zly obraz wisi nieraz w koeéciele
bardzo dlugo, niedbale wykonane ornaty lub sprzety moga dziala¢ w spo.
s6b ujemny przez cale lata. OczywiScie, koScié! mozna przebudowaé, o-
brazy usunaé, lecz do$wiadezenie wykazuje ze bywa to zwigzane z nie-
malymi trudnosciami., Stad waznoéé z duszpasterskiego punktu widzenia
zagadnienia sztuki chrzeScijanskiej. Sprawy te dotychczas bywaly nie-
raz traktowane troche po macoszemu.

Cheage zanalizowaé z duszpastersiriego rurltlu widzenia zagadnienie
sztuki chrzeécijanskiej nalezy:

1. Zwrb6cié uwage na wplyw budowli koscielnej, jej ksz.altu i wyposa.
zenia na zycie religijne wiernych.

9, Zbadaé nalezy (role) plastyki chrzeécijanskiej w zZyciu czlowieka
wierzacego.

3, Zastanowié sie nad rolg plastyki religijnej w domu chrzeécijanina.

4. Wspomnieé przynajmniej krétko o dzialaniu sztuki chrze$cijafiskiej
na ludzi niewierzacych.
5. Wreszcie zajaé sie artysta i jego dzialalno$cig tworcza.
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Sztiuke chrzefcijafiska stworzyla, jak wyzej wspomniano, zywa tira-
dycja Kosciola, Nalezy zdaé sobie sprawe z tego, w jaki sposob tradycja
ta dziala nadal, ksztaltuje psychike wspéiczesnego chrzescijanina. Trze-
ba jednak réwniez i to przede wszystkim rozwigza¢ zagadnienie powsta-
jacej i rozwijajacej sie sztuki wspolczesnej, stad zwigzane z tym sprawy
zajma w niniejszym rozwazaniu niemaio miejsca.

1. Kosdciotl

Koéciél (budowla) zrasta sie gleboko ze §wiatem przezyé religijnych
cziowieka. Koéci6t lat dziecinnych., Koéciél, do kiérego sig uczgszcza.
Koéciol, w ktérym doznalo sig ask, z ktérymi laczg sie szczegodlne prze.
zycia religijne. Podobnie jak dom rodzinny, jak miejsce zamieszkania
wplywa na uksztaltowanie psychiki ludzkiej, tak kosci6l wplywa -na
uformowanie w niej pierwiastka religijnego.

Koécibt staje sie dla czlowieka, zwlaszcza w okresie dziecifnstwa sym-
bolem, a czasem moze i synonimem S$wiata nadprzyrodzonego. Jest to
przeciez Dom Bozy. Tak jak przyzwyczailiSmy sie do tego, by sadzié
w pewnej mierze czlowieka na podstawie jego mieszkania (ubogi, bo-
gaty, pozbawiony kultury lub kulturalny, pyszalek, prozny, pelen smaku
i prostoty), w analogiczny spos6b tworzy sobie obraz Boga na podsta-
wie jego mieszkania., Bywa i tak, Ze nasza koncepcja Boga kloei sie
z charakterem Jego domu, ze ko§ciél slusznie czy niestusznie razi. Czlo-
wiek czesto nie moze mimo wszystko zzyé sig z jakim$ koSciolem, z jego
pretensjonalno$cia lub brzydots. Tiumaczy sobie wtedy, ze to nie sa
sprawy istotne, ze Bég jednak jest inny, lecz uraz w duszy pozostaje.

Wechodzac w szczegbly juz samo usytuowanie koSciola, jego ksztailt
zewnetrzny okre§la miejsce Boga w §wiecie ludzi. Koscitl moze gérowacd
nad skupiskiem mieszkan ludzkich, moze sie od nich wyraznie odcinaé.
Sytuacja taka nasuwa my$l o wielkosci Boga, o tym, ze jest On inny
niz ludzie. Podkreéla to dualizm Boga i $wiata. W innym wypadku, gdy
budowla Koéciola nie odcina sie tak wyraZnie od otoczenia, gdy domy
blisko do niego podchodza, moze sie nasuwaé myél, ze jest to mieszkanie
Emanuela, Boga ktéry zstapil na ziemie, by podzieli¢ z czlowiekiem
jego los.

Ksztalt bryly budowli koécielnej moze nasuwaé rowniez niejedna
myél. Jego wielko$é, bogactwo moze byé przypomnieniem transcendencji
Boga, moze rowniez czasem dzialaé onie$mielajaco, lub nawet hamujig-
co. Prostota zewnetrzna polaczona ze starannym urzgdzeniem wnetrza
sugeruje, ze ,wszelka chwala jej, cory krélewskiej od wewnatrz". Ps.
44, 14. Ubéstwo czasem prawie ze nedza (kaplica o charaklierze baraku)
moéwi jeszeze o czyms$ innym.

Nie chodzi tu o to, czy pewien typ usytuowania kosciola, wzglednie
jego zewnetrznej formy jest lepszy od drugiego, lecz o o, ze duszpasterz
winien zdaé sobie sprawe z tego, ze koci6t w ktérym pracuje juz na
skutek swego usytuowania, ksztaltu, wywiera okreslony wplyw na wier-
nych, ksztattuje typ ich religijnosci.

Daleko wieksza role odgrywa wnetrze koSciola. Wazny jest element
przejscia od Swiata zewnetrznego do wnetrza. Czasem dokonuje sie on
stopniowo, przejéciem przez plac koécielny, czasem nastepuje nagle jak
w kosciotach miejskich, do ktérych wchodzi sie bezposrednio z rozgwaru
ulicy. W tym ostatnim wypadku mozna méwié o swoistym szoku, gdy
po ruchu i halasie znajduje sie nagle czlowiek w Swiecie ciszy.

Spos6b uksztaltowania przestrzeni wewnetrznej kosciola wywiera
réwniez wplyw na czlowieka, W wielkiej pustej przestrzeni jednostka
czuje sie osamotniona, zagubiona. Szuka wtedy oparcia poza soba. W
przestrzeni mniejszej, wzglednie tak rozbitej szeregiem mieszczacych sie
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w niej elementéw (np. pilastry, gzymsy, ozdoby w kosciele barokowym),
ze nie odczuwa sie jej wielkosci i pustki (np. w kosciele $w. Piotra
w Rzymie) czlowiek czuje sie bardziej u siebie, Trzeba pamietaé, ze orna-
mentacja niweluje lub lagodzi dzialanie pustej przestrzeni.

Z uksztaltowaniem przestrzeni laczy sie wewnetrzne urzadzenie koé-
ciola. W kosciele o dlugim, waskim prezbiterium, wielki oltarz jest da-
leko od ludzi. Wtedy dla wielu, zwlaszcza tych stojacych pod chérem
i Msza Swieta staje sie daleka, trudno w niej uczestniczyé. Jest to mis-
terium dla czlowieka dalekie. Sam ksztalt oltarza odgrywa tu niemals
role. Za oltarz wierni uwazaja jeszcze czesto nastawe mieszeczgcs sie nad
nim, a za najwazniejszy element w kosSciele obraz lub rzeZbe, umiesz-
czong nad oltarzem. Reakcja ta jest prawidlowa, bo obraz wielkiego ol-
tarza miedci sie w optycznym punkcie centralnym. To czy wielki oltarz
jest widoczny lub niewidoczny z réznych punktéw kosciola, czy oltarze
boczne sg ukryte we wnekach lub bocznych kaplicach, czy tez wlgczone
w ceniralng przestrzen, jak ustawiona jest chrzeielnica, konfesjonaty,
wywiera wplyw na ksztaltowanie religijnosci wiernych. Konstytucja
o Liturgii §w. mowi: np. o tym, Ze obrazy w koSciele maja byé umieszezo-
ne we wilasciwym porzgdku, Chodzi tu chyba o to, by kult Swietych nie
wysuwatl sie w znaczeniu optycznym przed Chrystusa.

Nalezy pamietaé o tym, Ze miejsce umieszczenia pewnego elementu
w kofciele nadaje mu pewnsg range. Bardzo bogaty i dobrze widziany
boczny oltarz moze na przyklad umniejszyé znacznie wielkiego oltarza.
Skromna chrzcielnica umieszczona w kacie pomniejsza ,,optycznie” zna-
czenie sakramentu Chrztu §w.

Kazdy kosciét wyrost ze swego wieku, jest wyrazem tego typu reli-
gijno$ci, ktéry wiedy panowal. OczywisScie jest to koSciét katolicki.
Przez katolicyzm uksztaltowany, istota wiec jego zostaje ta sama.

Zmieniajg sie przypadlodci, lecz wiemy, Ze przypadlo$ci odgrywaja
W naszym zyciu niemalg role. Mozemy obserwowaé najrozmaitsze prze-
TObki i adaptacje dokonywane w ciggu wiekoOw w naszych koéciolach.
Rozwijajgcy sie nowy typ religijnosci katolickiej oparty na liturgii, sta-
wia nowe problemy. Latwiej je rozwigzaé w nowym czy to powstajacym,
czy tez zrodzenym juz z ducha odnowy liturgicznej w budownictwie
koscielnym. Wieksze trudno$ci nasuwa adaptacja dawnych ko$ciotow.
Zasady, ktore tu mozna postawié, a ktére czeSciowo stawia sam kosciol,
_sa nastepujgce:

1. OczyS$ci¢é koSciél z tandety (oleodruki, figurki, obrazy malej wartosei
etc) uwazajae jednak, Zeby za tandete nie uznaé czegos, co stare
i wartosciowe,

2. Nie naruszaé tego, co wartosSciowe, co zlgczone zwlaszeza z pierwotng
koncepcia koSciota.

3. Wprowadzajac elementy nowe staraé sie, by harmonizowaly z calo-
$cig.

Trudno tu dawaé ogoélne recepty, bo kazdy kofciél stanowi indy-
widualng calosé, mimo ze kazdy nalezy do pewnego stylu lub typu. Za.
daniem jest stworzenie wnetrza, ktére zatrzymujgc nadany mu niegdy$
zasadniczy charakter, godziloby sie zarazem z wymogami liturgii i psy-
chiki wspoélezesnego czlowieka. Koéei6l, choéby zostal zbudowany przed
kilkoma wiekami, powinien by¢ wiecznie zywy.

Prace zwigzane z budowsg w2zglednie ozdoba Domu BoZego sa ele-
mentem ozywiajgcym i jednoczgcym zarazem parafie, Parafianie uswia-
damiaja sobie wtedy zwigzek lgczacy ich z Kosciolem. To jest ich kos-
ci6él, Moment ten nalezy wiasciwie wykorzystaé z duszpasterskiego pun-
ktu widzenia. Parafianie nie powinni by¢ tylko Zrédlem pieniedzy, lecz
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o ile to mozliwe winni aktywne wspélpracowaé, JeSli prace sg powaz-
niejsze jak na przyklad malowanie ko§ciola, sprawienie nowego oltarza
bedzie to dobra okazja dla duszpasterza, by wytlumaczy¢ wiernym jaka
role w Zyciu religijnym czlowieka odgrywa element sztuki i piekna.

Gdy mowa o ozdobie koSciola, nalezy nawiaza¢ do tego, co wspom-
niano na poczatku, a mianowicie o trwatosci dziel sztuki, Kazdy szczeg6l
nalezaloby przemyséle¢. Nie kupowaé zasadniczo gotowych przedmiotow,
lecz postaraé sie o zaplanowanie ich do tego wlaénie kosciola.

Jeéli naprawde koniecznoéé nie nagli, nie zmuszaja stosunki ekono-
miczne, warto poczekaé, jeszcze zebraé troche funduszéw i sprawié rzecz
naprawde warto$ciows. Pewne rzeczy na przyklad ornaty na wsi, sto-
larke lub kowalsiwo moga wykonaté wg. zrobionych przez plastyka pro-
jektéw parafianie. Nalezy réwniez pouczy¢ wiernych, by nie sprawiali
dla kofciola przedmiotéw bez porozumienia sie z proboszczem. Najlep-
sza nieraz wola napelnia koscioly lub zakrystie tandeta.

Kofei6l wreszeie jest zywym dokumentem zycia parafii. Tak jak
Koéciét wiekéw obecnych jest tym samym przez wieki, ,zbudowanym
na fundamencie Apostoléw i prorokéw, gdzie glébwnym kamieniem we-
gielnym jest Jezus Chrystus” (Ef. 2, 20). Podobnie zywsg jednostka, po-
siadajaca swa historie jest parafia. Jest rzecza wazng, by parafia uswia-
domila sobie, ze od lat jakop okresicna grupa spoleczna, wchodzi w sklad
Chrystusowego Koéciola. Koci6l parafialny jest tego dokumentem, moze
stuzyé za punkt wyjécia w wykladzie o historii parafii. Dzieci uczace sig
religii powinny ‘zapoznaé s¢ rowniez z historiag wlasnej parafii, z histo-
ria swego koéciota. O ile sie to tylko da, winny widzie¢ co w jakim
czasie powstalo i jaka posiada warto§é. Przez iakie wprowadzenie na-
ucza sie cenié i szanowaé swéj koéci6l i parafie. W naszym narodzie
tkwi gleboki szacunek dla pamiatek historycznych.

Z ta sprawg laczy sie zagadnienie konserwacji zabytkéw, ktére posia-
da sw6j duszpasterski aspekt. Dbalo$é o zabytki jest wyrazem szacunku
okazywanego kosciolowi i parafii. Zaniedbany kosci6l, zniszczone ornaty
i sprzet liturgiczny wywoluja prawie z koniecznoéci skojarzenie, ze Bog,
religia nie sa czym$ tak wielkim i waznym, je§li sie nie dba o to, co ma
im stuzyé. JeSli natomiast do wygladu, wyposazehia koéciola przywig-
zuje sie duzg wage, je§li pamigta sig 0 szezegblach, wtedy znowu prawie
2 koniecznoéeig budza sie u wiernych skojarzenia, ze Bog jest naprawde
kimé wielkim i waznym.

9 Plastyka religijna w Zyciu chrzescijanina

Czlowiek nie czesto wznosi sie do poziomu czysto pojeciowesgo mys-
lenia. Nasz §wiat wewnetrzny sklada sie w duzej mierze z wyobrazen,
ktére maja nie maly wplyw na uksztaltowanie sig Swiata naszych po-
gladéw na Boga, Swiat i zycie. .

Stad wielka waga plastyki (malarstwa, grafiki, rzezby) w formowaniu
i rozwoju zycia religijnego czlowieka. Sztuka symboliczna jest deformu-
jagca w sposob hieratyczny, postaé ludzka wyraza tajemniczoS¢ trans-
cendencii Boga. Sztuka realistyczna nawigzuje do cech ludzkich wspél-
nych Bogu i czlowiekowi. Bizantyniski pantokrator méwi o Panu, sedzi
zywych i umartych, natomiast obraz Serca Jezusowego o Miloéei i Cier-
pieniu Boga Czlowieka, Od tego jednak, jak wyglada Swiat obrazow re-
ligijnych, z ktérym styka sig chrzeScijanin bedzie zalezal w duzej mie-
rze &wiat jezo pogladéw. Trzeba zreszty pamigtaé, ze pierwotne sa po-
glady. Poszczegblne rodzaje obrazéw rodzily sie z wewngtrznego Swiata
wierzef i wyobrazen charakterys!ycznego dla niej epoki.

Rola obrazu jest szezegélnie duza w zyciu dziecka oraz cztowieka
niewdrozonego w abstrakeyiny spos6b mys$lenia, nie jest ona jednak
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rowniez mala w Zyciu innych ludzi. Wspomnie¢ nalezy na sposéb dzia-
tania reklamy na Zachodzie. Umiejetnym stosowaniem bodZcéw obra-
zowych mozna w duzej mierze kierowaé sposobem postepowania ludzi.

W dziedzinie religii obraz (rzefba) odgrywa dwojakg role. Albo ulat-
wia kontakt modlitewny z Bogiem — Chrystusem, Maryja, $wietymi,
albo przypomina Boga, §wiat nadprzyrodzony, albo {ez poucza o spra-
wach Bozych.

W pierwszym wypadku nastepuje jakby ,wcielenie” §wictej osoby
w dzielo sztuki. Czlowiekowi, ktéry modli sie przed obrazem Chrystusa,
Bog — Czlowick jawi sie w ksztaleie nadanym Mu przez artyste. Oczy-
wifcie wiadomo, -Ze obraz ten nie jest portretem, staje sie on jednak
w SwiadomoS8ci modlgcego czyms bardzo Scisle z Chrystusem zwiazanym,
zastépuje w pewien sposob w danej chwili Jego osobe. Stad waznosé
obrazu tego typu. Ksztalt nadany przez artyste staje sie tu w pewien
spos6b ksztaltem Boga.

Obrazy o charakterze przypominajacym lub pouczajgcym nie odgry-
wajg az tak wielkiej roli w Zyciu religijnym, jak to, o ktérych wyzej
wspomniano. Umiejetne ich zastosowanie, zgodne z prawami psychologii
moze Wywrze¢ nie malg role na formacje postawy religijnej wiernych.
Gdy mowa o sztuce koécielnej, to niemala role moze tu odegraé program
ikonograficzny w dekoracji koScielnej. Tak czesto spotyka sie tu rzady
przypadku. Calosé dekoracji winna sie rodzié z przemyslanego grun-
townie programu ideowego. 3

Nie mamy w wielu wypadkach wplywu na dzialanie dziel ‘sztuki,
ktore powstaly w minionym okresie historii. Stanowia one swoistego
rodzaju dziedzictwo, ktére przemawia do chrzescijanina. Mozemy jednak
spotegowaé lub ostabié ich wplyw przez odpowiednio wyeksponowane
dzieta. Mozna takze upowszechnié¢ pewne dziela przy pomocy technik
reprodukcyjnych. Mamy natomiast bezposredni wplyw na $wiat powsta-
jacych dziet sztuki, W zwiazku z tym nalezy zwrocié uwage na dwa za-
gadnienia:

a) Sprawa tak zwanej dobrej i zlej sztuki i jej religijne znaczenie.

b) Zagadnienie wspolczesnej sztuki religijnej.

Problem wartoSci estetycznych i artystycznych dzieta sztuki jest
niezwykle skomplikowany i nie spos6b sie tu wen zaglebia¢, O dobrej
i zlej sztuce moina mowic:

a) W znaczeniu biegloSci artystycznej i doskonalosei rzemiosta. Sziu-

ki piekne majg swoje prawidla podobnie jak rzemiosto. Istniejg
w tej dziedzinie dobrzy fachowey i partacze.

b) Sama poprawnod$é kompozycji nie stwarza jeszeze wielkiego dzie-
1a, ‘Wielko$¢ dziela sztuki klasycznej lezy tak w doskonalosci kom-
pozycji formy jak i w okazaniu w tej formie czego$, co w iaki§
sposob wielkie.

Okreslenie to jest moze szezytem nieprecyzyjnodci, lecz w tej dzie-
dzinie o precyzje nielatwo.

¢) W znaczeniu religijnym poprawng sztuka bedzie taka, ktéra be-

dzie wyrazala we wilasciwym, to jest zgodny z wiarg i wskazowka-

mi Kosciola sposob Boga, Swiat nadprzyrodzony. Dobra sztuka re-

- ligijna musi natomiast wyraza¢ wielkos¢ i $Swieto§¢é Boga 1 nad-
przyrodzonosci.

Nalezy wiec wyr6znié¢ sztuke poprawng tak z religijnego jak i artys--
tyeznego punktu widzenia, oraz sztuke dobrg, to znaczy w pewien spo-
soh wielks. Czy, mozZe istnieé sztuka dobra z religijnego punktu widzenia,
lecz o matlej wartosci artystycznej?
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Chyba nie. Sztuka ludowa nie liczy 'sie co prawda z prawami klasycznej
peprawnosci rysunku, lecz na przyklad w dobie obecnej wiele jej dziel
uwaza sie za wysoko wartosciowe, nawet z formalnego punktu widzenia.

Dobre okazanie pierwiastka Boskiego w $wiecie widzialnym bedzie
zawsze i z artystycznego punktu widzenia czyms$ wielkim,

Czy jednak malo wartoSciowa sztuka religijna na przyklad tzw. kicz
lub szmira moze zblizyé czlowieka do Boga? Trzeba na to chyba odpo-
wiedzie¢ jednak pozytywnie, Laska uzywa nieraz najrozmaitszych spo-
sobbwdzialania, ine jest krepowana doskonalogeig dziel czlowieka. Nie
udolne, a nawet czasem niedbale kazanie odrosi nieraz chlkiem nieoczeki-
wany skutek. W dziedzinie sztuki sprawa o tyle sie jeszcze komplikuje,
ze czlowiek patrzac na dzielo wyrdinia w-nim niektore elementy, tworzac
z nich w percepcji pewng calosé. Kazdy czlowiek nieco inaczej widzi dzie-
to sztuki, a nawet jeden i ten sam oglada je zawsze w nieco inny sposéb,
Mozna mowié o projekeji (wezuwaniu) osobistych pogladéw i przezyé
cziowieka w dzielo sztuki. ;

Sztuka mato wartosciowa niesie za sobg szereg niebezpieczenstw:

a) Przemawia do czlowieka tylko stabo (tak jak zle kazanie).

b) Moze szereg os6b zrazié do religii. Swiat wiary identyfikuje sig
dla nich ze Swiatem gipsowych figurek i tanich olecdrukdow.

c¢) Bardzo czesto jest to sztuka komerc,]a]na Zerujaca na sentymen-
talizmie. Sztuka tego rodzaju przemawia tylko do nanardneJ po-
wierzchownych warstw psychiki ludzkiej, splyca przezycie religijne.

Dobra sztuka wplywa dodatnio na pewno na uksztaltowanie i rozwoj
postawy religijnej czlowieka. OczywiScie musi byé dobra tak z artysty-
cznego jak i z religijnego punktu widzenia. Tematyka religijna nie moze
byé tylko dla ariysty pretekstem, by pokazaé cos calkiem, innego. Oczy-
wiscie pamigiat nalezy, Ze w kazdym wielkim dziele sztuki odbija sie
w jaki$ sposéb piekno Boze, :

Jest wiec sprawg niematlej wagi, by wierni, a zwlaszeza dzieci spoty-
kaly sie z dobra sztuka religijng. Zia sztuka moze nawet ulatwi¢ w pew-
nym okresie rozwoju osobowosci wspoélczesnego czlowieka odrzticenie re-
ligii. Bgdzie ona jeszcze jednym argumentem za tym, ze religia jest'czyms
dobrym dla prostaczkéw lub ludzi niewybrednych, lecz nie dla kultu—
ralnego czlowieka.

Druga wazng sprawa to zagadnienie wspoéiczesnosci sztuki rehgune;.
Sztuka koscielna zawsze byla wspéiczesna, Wyrastala z tej epoki, w ktbre;
kurat zyl i rozwiijal sie Kosci6l. Fakt ten winien istnieé nadal. Stwierdza
to ecalkiem niedwuznacznie Konstytucia o Liturgii (123). Jest. to zresztg
jedna z naczelnych zasad duszpastersiwa, Ze do czlowieka naleZy przema-
wiaé¢ jezykiem jego epoki. Gdyby Kosciol nie nawigzywal do wspolczes-
nosei w dziedzinie sztuki, dawalby swym przeciwnikom do rak potwier-
dzenie tak czesto uzywanego argumentu, ze Koscidl, religia sa przezyt-
kami, ze lgczg sig z minionymi okresami kultury !udzk{EJ

Jesli sztuka religijna ma by¢ dobrg sztuka, to musi byé zarazem iyw‘a
sztuky. Wspolczesny poeta nie bedzie mowil o Bogu jezykiem i stylem
Mickiewicza czy nawet Kasprowicza. Wiersze takie brzmialyby falszywie
i martwo, Artysta albo by nie byt soba, albo tez bylby sam w pewnym
znaczeniu anachronizmem, to znaczy czlowiekiem nie swojej epoki. Dla-
tego jesli sztuka religijna ma byé¢ dobra, twoércza, jesli nie ma byé tylko
powtarzaniem tego co niegdys powiedziano daleko lepiej musi korzeniami
swymi tkwié we wspoélczesnosci, wspélczesnym jezykiem mowié o Bogu.

sAggiornamento” w dziedzinie plastyki religijnej nie jest sprawa pro-
sta. Sztuka Sredniowieczna byla sztukg tworzong przez Kosciol Moznaby

— 187 —



.0 niej powiedzieé, ze rodzila sie i rosla w Kosciele. Sztuka Odrodzenia,
baroku i duzej czedci XIX wieku, choé juz nie tak z KoSciolem zlgczona
rozwijala sie zgodnie z caloscia spoleczenstwa. Rewolucja ktora wystg-
pila w plastyce pod koniec XIX i XX wieku zmienitd sytuacje. Artysta
wywalczyl sobie prawo calkowitej swobody twoérczej, Tworzy dla tych,
ktérzy go uznaja. Jednak dzigki Srodkom upowszechnienia kultury (pi-
sma, reprodukcje, film, telewizja) ten nowy rodzaj sztuki, ktéry u bar-
dzo wielu ludzi budzi jeszeze pewne zastrzezenia, coraz bardziej sig
przyjmuje. Z tym nalezy sie liczyé.

Ujemnymi cechami tej nowej sztuki z religijnego i duszpasterskiego
punktu widzenia sg:

a) Potozenie nacisku na forme, a lekcewazenie tresci (nie we wszyst-
kich kierunkach).

b) Dazno$é do nowosci i oryginalnosei, ktéra dla wielu artystéow jest
sprawa najwazniejsza.

¢) Chet zwrbcenia uwagi, zaszokowania (wywolania religijnego
wstrzasu moze byé jednak korzystne z duszpasterskiego punktu
widzenia).

d) Wreszcie co najwazniejsze, nieliczenie sie lub niedostateczne li-
czenie sie z odbiorca.

Cechami pozytywnymi natomiast sg:

a) Dazenie do prostoty, operowanie oszczednymi $rodkami, pewna
skromnoéé, co jest zgodne z dgzeniem Kosciola do prostoty i ubos-
twa takie w dziedzinie sztuki (Konstytucja o Liturgii — 124).

b) Dazenie do autentyzmu i szczeroéci, unikanie zaklamania i falszu.
Te same momeniy dochcdzg do glosu we wspblezesnym zyciu
religijnym.

¢) Swoisty symbolizm, ktéry wilaSciwie uzyly, moze sie staé chrzes-
cijanskim. Symbolizm lagczyiby sie z tendencjami spiritualizmu,
wystepujgcymi wspolczesnie w KoSciele.

Tak jak w innych dziedzinach ,aggiornamento” narzuca sig¢ tu ko-
niecznoéé dialogu. Sztuka religijna musi stuzyé. Z drugiej strony arty-
sta musi mieé mozno§é pozostania sobg, nie moze sie sprzedawaé, two-
rzyé bez przekonania. Dialog ten powinien byé prowadzony migdzy ka-
planem i artysta, miedzy kaplanem, artysty i wiernymi. Dialog to nie
znaczy przekonanie drugiego o stusznoSci swego stanowiska, lecz wy-
lowienie ze §wiata jego pogladéw i umiejetnosci tego wszystkiego, co
moze stuzyé, by czlowieka prowadzié do Boga. Dialog to umiejetnosé
ustepstwa tam, gdzie to jest mozliwe i rozsgdne. Prowadzac ten dialog
nalezy mieé przed oczyma calo$§¢ zgromadzenia wiernych, ale rowniez
i caloéé Kosdciola by o ile to mozliwe, nikomu, nie tylko miejscowym, ale
i przejezdnym nie daé powodu do zgorszenia, Sztuka koScielna nie moze
byé hermetyczna, przeznaczona dla waskiego kregu wtajemniczonych.
Moze jednak czasem byé trudna, zmuszajaca do zastanowienia sie roz-
gryzienia problemu. Dialog moze do tego zrozumienia dopoméc. Oczy-
wiscie inicjatywa w dziedzinie di nalezy do Kosciola. Zwrodcil na
to uwage papiez Pawel VI w ieniu do artystow 10 maja
1964 r. (confr. Znak Nr 126).
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Z Kronlkl Diecezji

Skwierzyna — Udziat ks. bpa Wilhelma Pluty w ju-
bileuszu 25-lecia kaplanstwa ks. dziekana Antoniego
Smoluka C, M.

Gorz6w — Ks, bp Jerzy Stroba zloZy! NajSwietszg
Ofiare w koSciele katedralnym i wyglosil kazanie.

Czestochowa — Ksigza Biskupi Gorzowscy uczestni-
czyli w centralnych uroczystoéciach milenijnych. Pod-
czas nabozenstwa majowego na szczycié ks. bp Jerzy
Stroba wyglosil kazanie do tysigecznych rzeszy patni-
kow.

Krakéw — W milenijnych uroczysto§ciach na szlaku
tysigclecia uczestniczyli Ksigza Biskupi Gorzowscy.

Miastkp — Sakramentu bierzmowania udzielil ks. bp
Ordynariusz.
Karlino — Sakramentu blerzmowania udzielil ks. bp
Jerzy Stroba.

Cybinka — Sakramentu bierzmowania udzielil ks. bp
Ignacy Jez. W niedziele Jego Ekscelencja ziozyl Naj-
Swietszg Ofiare i wyglosil kazanie.

Bytow — Sakramentu bierzmowania udzielil ks. bp
Ordynariusz,

Lebork — Wu roczysto$ci 25-lecia kaplanstwa ks, dzie-
kana Jana Grabowskiego uczestniczyli ks. bp Wilhelm
Pluta i ks. bp Jerzy Slroba.

Strzelce — Ks, bp Ignacy Jez dokonal w godzinach po-
poludniowych po$wiecenia odmalowanego wneirza ko-
$ciola i zloiyl Oliare Eucharystyczng.

Piekary — W milenijnych uroczystoSciach oraz piel-
grzymece mezczyzn i miodziezy meskiej do sanktuar um
maryjnego diecezji katowickiej uczestniczyli Ksigza
Biskupi Gorzowscy.

Pila — Ks. Bp Ordynariusz uczestniczyl w dekanal-
nej konferencji Ksiezy.

Drawsko — W konferencji dekanalnej Ksiezy uczest-
niczy! ks. bp Jerzy Stroba.

Rusinowo — W godzinach popoludniowych Ks. bp Je-
rzy Stroba uczesiniczyl w konferencji dekanalnej Ksie-
zy (dek. Swidwin) oraz zlozyl NajSw. Ofiare i wy-
glosil kazanie.

Zielona Géra — Sakramentu bierzmowania w parafii
fw. Jadwigi udzielil ks. bp Wilkelm Pluta, a w par.
Najsw. Zbawiciela ks. bp Jerzy Stroba. . 4

Gddisk — Ksieza Biskupj Gorzowscy uczestniczyli
w uroczystofci milenijnej na szlaku tysiaclecia,
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